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OLLAKO VAI EIKO, SIINA PULMA?

PIIRTEITA SUOMALAISEN BALLADIPERINTEEN MONISARMAISYYDESTA

Suomenkielisen kansanballadin tutkija saa kokea joutuneensa Hamletin tavoin hankalan ky-
symyksen direlle, jos paneutuu pohtimaan, miké oikeastaan on suomalainen kansanballadi.
Suomenkielisessd traditiossa erikoislaatuista on, ettd balladiteemoja on laulettu kahdella ra-
kenteeltaan erilaisella tavalla, vanhan runolaulun, ns. kalevalaisen laulun keinoin ja toisaalta
myo0s sédkeistolliselld laulutavalla. Suomessa balladeja on laulettu myos kahdella kielella.
Maamme ruotsinkielisen videston balladiperinteelld on ldheiset historialliset ja kulttuuriset
juuret skandinaaviseen, ldhinné ruotsinmaalaiseen perinteeseen. Kysymys kuuluu: Voiko suo-
malaisia, balladitematiikkaa viljelevid runolauluja pitdd “oikeina” balladeina? Onko yleensi
lainkaan syytd puhua suomenkielisistd balladeista; kdytén nyt kuitenkin balladi-termi tilan-
teen mukaan. Ndkokulma on tdlloin paitsi sékeiston rakenteessa, myos paljolti tematiikassa.
Tarkastelen niitd kysymyksid skandinaavisen balladin taustaa vasten. Samalla tutkin, miltd
ndyttdd maamme suomen- ja ruotsinkielisen balladiperinteen keskindinen suhde. Paljonko yh-
teistd niilld on? On todettava, ettd myds virolaiseen traditioon olisi tdsséd yhteydessé ollut syyti
perehtyd, niin paljon yhteistd on virolaisten ja suomalaisten lauluissa. Nyt voi kuitenkin suun-
tautua vain ldnteen péin. Asian laajuuden vuoksi ei ole mahdollista esittdd kokonaisarviota
suomenkielisestd balladityyppisestd laulutraditiosta. Kyse on suppeasta tilannekatsauksesta,

siitd, mitd suomenkielisestd balladista nyt tiedetddn.

BALLADIN KRITEERIT

Kansanballadi on perinteenlaji, jolla eri maissa ja eri kielilld on omia, paikallisia piirteitd,
mutta paljon on my0s yhteistd. Samoja balladityyppejd, samoja teemoja tunnetaan eri puolilla
Eurooppaa ja myo6s muualla kuten Pohjois-Amerikassa. Suomenkielisen balladin 1dhin ja
luontevin vertailukohde on suomenruotsalainen balladi, joka on miériteltdvissd skandinaavi-

sen balladin tavoin. On painotettu keskiaikaisuutta, suullista traditiota ja riimillistd sdkeisto-
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rakennetta. Kaksi- tai nelirivinen sékeisto siséltdd yhden tai kaksi kertaumaa (omkvéde). Bal-
ladin kertoma tarina on kohtauksittain eteneva, dialogivaltainen ja formulasidonnainen, tyy-
liltdéin objektiivinen ja moralisoimaton. Tapahtumat saavat alkunsa yleensé jostain ristiriitati-
lanteesta. On kysymys emotionaalisesta kdyttdytymisesta.

Skandinaavisesta traditiosta on laadittu tyyppiluettelo, The Types of the Scandinavian
Medieval Ballad. A descriptive catalogue ) (TSB), joka on englanninkielinen kuvaus kaikkien
Skandinavian maiden (Ruotsi, Norja, Tanska, Islanti, Farsaaret) kielilld lauletuista balladeista
mukaan lukien suomenruotsalainen traditio. Skandinaavisten balladien temaattinen luokittelu
teoksessa noudattaa teosten A. 1. Arwidsson, Svenska Fornsdnger (1830) ja Svend Grundtvig,
Danmarks gamle Folkeviser (1853—1976) luokittelua. Balladit jakautuvat kuuteen sisdltokate-
goriaan: A. Naturmytistka visor (Taruballadit 75 tyyppid), B. Legendvisor (Legendalaulut 37
tyyppid), C. Historiska visor, (Historialliset laulut 41 tyyppid), D. Riddarvisor (Ritarilaulut 441
tyyppid), E. Kédmpavisor, (Urholaulut, 167 tyyppid), F. Skdamtvisor, (Ilkalaulut 77 tyyppid
(Jonsson 1969, 12—15; Jonsson, Solheim, Danielson 1978, 13—15).

Skandinaavinen tutkimus on mairitellyt tarkasti, mitd kertovasta kansanlaulutraditiosta
eli balladityylistd vaikutteita saaneeksi. Balladijaljtelmiksi on katsottu my0s saksalaista alku-
perdad olevat laulut, jotka ovat saapuneet Pohjolaan 1500—1600-luvuilla. Samoin on suhtauduttu
Skandinaviassa alun perin arkkiveisuina yleistyneisiin lauluihin (Jersild 1975, 34-39). Balladin
kasitteen ulkopuolelle jaiviat mys ne balladityyppiset laulut, joiden tekijd tiedetdéin ja samoin
kaikki 1520-lukua nuoremmat laulut (Jonsson, Solheim, Danielson 1978, 13—16). Balladin
médrittelyssd ei ole muualla kuitenkaan oltu yhtd tiukkoja, silld esimerkiksi Saksassa sitd on
haluttu vilttad, koska rajat eri laululajien vélilld ovat usein liukuvia (esim. Holzapfel 2000,
453-455). Tyyppiluettelo on kuitenkin osoittautunut verrattomaksi apuneuvoksi sille, joka ha-

luaa saada kokonaisndkemyksen skandinaavisen balladitradition siséllosté.

BALLADEJA KALEVALAKIELELLA

Suomalaisen runolaulun rakenne poikkeaa ratkaisevalla tavalla skandinaavisesta balladitradi-
tiosta, runolaulustahan puuttuu sdkeisto- ja riimirakenne. Nykyisin arvioidaan runolaulun kie-
len, ns. klassisen kalevalakielen vakiintuneen viimeistdéin 800-luvulla jKr. Osa meille sdily-
neisté eeppisistd runolauluista on katoliselta keskiajalta tai my6hempien aikojen suullisena tra-

ditiona 1800- ja jopa 1900-luvulle saakka sdilyneitd sepitteitd (Kuusi 1985, 184—197; Kuusi
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1994, 48—49). Runolaulun lajikirjo oli laaja, kalevalamitalla laulettiin epiikkaa, lyriikkaa, ha&-
ja vuotuisjuhlien lauluja, ty6- ja lastenlauluja ym. Loitsutkin sepitettiin useimmiten runomit-
taan. Kalevalamittainen runolaulu oli todellinen laulukieli, jonka hallinta kuului jokamiehen
taitoihin. Vain itkuvirsilld oli oma, spesiaali laulukielensd. Runosédvelmait olivat sdvelalaltaan
suppeita ja usein lajisidonnaisia.! Runoepiikan tutkimuksessa voidaan erottaa kerrostumia,
joita tyylipiirteiden ja tematiikan mukaan on jaettu eri iké- ja tyylikausiin. Seuraavassa ne on
lueteltu Matti Kuusen késityksen mukaisesti alkaen vanhimmasta kerrostumasta: 1. Myyttiru-
nous, 2. Maaginen ja shamaanirunous, 3. Seikkailurunous, 4. Fantasiarunot, 5. Kristilliset le-
gendat, 6. Balladit, kertovat ja lyyriseeppiset runot, 7. Historiallinen runous. (Kuusi 1977, 46—
47). Kategoriat 5 ja 6 sisdltdvit skandinaavisiin balladeihin verrattavissa olevaa ainesta. Runo-
laulukulttuuri ulottui Suomesta ité- ja etelérajan toiselle puolelle Vienasta Aunukseen, Karjalan
kannakselle, Inkeriin ja aina Viroon asti.

Kuusen hahmotteleman tyylikausiteorian jaottelun mukaisessa jérjestyksessd on jul-
kaistu runolauluepiikan antologia Finnish Folk Poetry. Epic (FFE 1977). Teoksessa ei ole luo-
kiteltu eri siséltoryhmié tyyppiluettelon tavoin. Siind on kuitenkin julkaistu runolauluepiikasta
82 laulutyyppié; niistd osa on keskeisid, balladityyppisid lauluja. Suomenruotsalaisvieston bal-
laditraditiosta on valmistumassa teos Medeltida ballader i Finlands svenskbygder (MBF). Se
on tieteellisesti toimitettu ainesjulkaisu, jonka toimittajana on prof. Ann-Mari Higgman
tydryhmineen. Teoksen julkaisija on Svenska Litteratursillskapet i Finland. Késikirjoitukseen
liittyvéa 87 balladin luetteloa on voitu kiyttda tissd yhteydessd.?

Oleellinen, rakenteellinen ero skandinaaviseen balladitraditioon ndhden on sikeen ru-
nomitta, ns. kalevalamitta ja riimillisen sikeistorakenteen puuttuminen runolauluista. Kun sé-
keistollisyys ja riimirakenne ovat olleet skandinaavisessa tutkimuksessa tirkeitd balladiperin-
teen kriteerejd, suomalaisessa varhaisessa tutkimuksessa usein véltettiin kdyttamastd balladi-
termid. Puhuttiin yleensi vain kertovista runoista tai virsisté, kuten esimerkiksi Julius ja Kaar-

le Krohn teoksessa Kantelettaren tutkimuksia (I-11, 1900-1901). Vasta Martti Haavio ja Matti

!'ks. esim. Laitinen 2006, 66—79.

2 Finnish Folk Poetry. Epic (FFE 1977). Teoksen laulutekstit on julkaistu suomeksi ja englanniksi, kommentaa-
rit vain englanniksi. Sen suomenkielinen laitos on Kalevalaista kertomarunoutta. Tissd yhteydessé késittelen
teoksen balladeiksi tulkittavia runolauluja ja vain poikkeuksellisesti vanhempaa epiikkaa. Tekstissd mainitaan
laulun suomenkielisen nimen liséksi englanninkielinen nimi silloin kun se esiityy ensimmaéisen kerran. Suomen-
kielisind nimind kaytetddan teoksen Kalevalaista kertomarunoutta kursiivilla painettuja alaotsikkoja, jotka ovat
suomalaisessa tutkimuksessa vakiintuneita ja yleisimmin kaytettyjd. (esim. Rutsa = Tuurikkainen, Uskollinen
morsian = Inkerin virsi).

Medeltida ballader i Finlands svenskbygder (MBF Tulossa) siséltdd maamme ruotsinkielisen balladitradition
laulutyypit seké jatkaa ja uudistaa Otto Andessonin tyotd (FSF V:1. 1934). Teos tulee sisdltdmédn runsaasti en-
nen julkaisematotna aineistoa ja luo mahdollisuksia tradition uusiin tulkintoihin.
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Kuusi vakiinnuttivat balladi-termin koskemaan runomittaisiakin lauluja. Kirjokansi-tutkimuk-
sessaan Haavio nimesi kymmenen runolaulua balladeiksi (Haavio 1952, 314-337). Tuomalla
esiin tdméntyyppisten laulujen kansainvilistd taustaa Haavio jatkoi edelleen Krohnien ja mui-
den varhaisten tutkijoiden tyotd keskieurooppalaisen ja slaavilaisenkin perinteen suuntaan.
Matti Kuusi on méadritellyt selkedsti runomittaisen balladitradition teoksessaan Kirjoittamaton
kirjallisuus. Suomen kirjallisuus I ottaen huomioon osittain samoja kriteerejd kuin skandinaa-
viset tutkijat (Kuusi 1963, 327-340). Kuusi tuo ehkd Haaviota ndkyvdmmin esiin yhtildisyydet
juuri skandinaaviseen balladiin. Kumpikin tekee kuitenkin selvén eron legendalaulujen ja bal-
ladien vililld, kun taas skandinaavisten maiden tutkijat ovat pitdneet legendalauluja vain yh-
tend balladien alalajina. Haavio ja Kuusi tuovat ndkyviin my0s kertauslaulut. Ne ovat raken-
teeltaan lyyriseeppisid lauluja, joissa kdytettiin omaisten- tai kosijainvertailukaavaa tai “itkien
kotiin”-selostuskertausta (Haavio 1952, 221-232, 383-397). Kertauslaulut ovat sisill6ltdén ja
dialogin osalta verrattavissa traditionaalisiin balladeihin. My®ds “henkil6hahmojen tyypillisyys
ja koristeellisesti tyylitelty erotiikkaa liittdvit kertauslauluston varsinaisiin balladeihin”, kuten
Kuusi on niitd luonnehtinut (Kuusi 1963, 340-352). Sikeistorakennetta ei kuitenkaan ole mai-
nittu balladin madrittelyd haastavana kriteerind, eikd sen puuttuminen ole estdnyt ainakaan
nditd tutkijoita kdyttdmastéd balladi-termid runomittaistenkaan laulujen kohdalla.
Skandinaavisen balladin sidkeistorakenteeseen kuuluu olennaisesti kertauma, omkvdde.
Varsinkin suomalaisiin riimillisiin balladeihin on usein kuulunut kertauma tai refrengi, mutta
se ei kuitenkaan ole ollut sdédnnoéllistd. Runolaulujen kohdalla kertaumaa tavataan vain poik-
keuksellisesti. Sddksmaielld helkavirsié laulettaessa se kuitenkin kuului ehdottomasti mukaan.
Elsa Endjarvi-Haavio on arvellut, ettd jonkinlainen refrengi on saattanut kuulua muihinkin lan-
sisuomalaisiin kansanrunoihin, vaikka siitd ei muistiinpanoissa olekaan merkkeji. Sen sijaan
Inkerisséd kertaumien ja refrengien kédyttiminen runolaulussa on ollut tavallista (Endjédrvi-Haa-
vio 1953, 297-301). Léansi-inkerildistd laulantaa tutkineen Kati Kallion mukaan on kahdenlai-
sia refrengeji, osa on liitetty runosdkeen alkuun, keskelle tai loppuun, osa taas on korvannut
kokonaisen runosédkeen, sdeparin tai osan sdkeestd. Refrengit voivat olla myos vain yhden tai
kahden tavun pituisia, sékeen loppuun liitettdvid, ja ne ndyttidvit kuuluneen kiinteésti tietyn
savelmityypin tai muotorakenteen yhteyteen. Lénsi-Inkerissé joillakin alueilla l&dhes kaikki tal-
lennetut refrengit ovat venéldisperdisié, kun taas Narvusista ja Keski-Inkeristd on tallennettu
enemmaidn omakielistettyjd refrengejd. Pohjois-Inkerissd on ollut tyypillistd laulaa “laaritus-

refrengejd” tai onomatopoeettisia refrengeja (Kallio 2013, 142-145). Téllaista kdytdntdd bal-
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ladityyppisessi laulussa on Karjalan kannaksellakin tavattu ainakin jossain médrin, mutta til-
16in laulu on toiminut tanssin tai litkunnan siestyksend. (ks. esim. SKVR XIII, 1:517, 649,

653).

SAMA AIHE KAHDELLA ERI RUNOMITALLA

Laulutapa vaihtui reformaation jélkeen runolaulusta riimilliseen laulutapaan eri tavoin eri puo-
lilla Suomea ja sen ldhialueita. Nopeimmin uusi laulutapa yleistyi lounaisessa Suomessa, mista
tuoreet virtaukset levisivit edelleen muualle maahan. Kiintoisaa on, ettd muutamista laulutyy-
peistd tunnetaan suomeksi sekd runomittainen ettd sikeistollinen versio. Jo Kaarle Krohn k-
sitteli tatd ilmiotd teoksessa Kantelettaren tutkimuksia ja totesi Suomeen ulottuneen kaksi ruot-
salaisen kansanlaulun virtausta, toinen Kalmarin unionin ajalta 1400-luvulla ja toinen 30-vuo-
tisen sodan jilkeen 1600-luvulla (Krohn 1901, 262). Krohn esitteli luvussa Kahdenlaisella ru-
nomitalla tutkimukset runomittaisesta laulusta Anterus Pyhdjoelta ja uusimittaisesta, sikeis-
tollisestd Morsiamen kuolo-balladista. Kolmantena lauluna oli Lunastettavan neidon laulu ja
sithen liittyva versio Myyty neito. Krohnien aikaan pidettiin selvin, ettd Anteruksen virsi oli
kansainvilisen Morsiamen kuolon vanhakantainen, suomalainen mukaelma (Haavio 1955,
244).

Anterus Pyhdjoella, (Death of the Bride. FFE 87) laulun vanhiman toisinnon julkaisi
Daniel Juslenius v. 1700 teoksessaan Aboa vetus et nova. Héan selosti laulun sisdllon ja liitti
sithen laulutekstid kahdeksan runomittaisen sikeen verran. Laulun Anterus oli ylhdinen mies,
joka menetti morsiamensa kihlajaisten jélkeen. Laulusta oli my6hemmin tallennettu 1800-lu-
vulla tidydellisempid toisintoja Karjalasta ja Inkeristd. Niistd paljastui lisdd laulun sisdllosta.
Sen mukaan Anterus toi morsiamen kanssaan kotiin, mutta pian tdma sairastui. Anterus léhti
hakemaan apua tietdjiltd, mutta saavuttuaan kotiin hédn 16ysi rakastettunsa kuolleena ja surmasi
itsensa.

Kun Haavio ryhtyi selvitteleméén vanhan kalevalamittaisen runolaulun ja sen mydhem-
pien aineistojen ulkomaista taustaa, hin péatyi tulokseen, jolloin selvisi varhaisen, Jusleniuk-
sen referoiman laulun sanottava. Morsian kuolikin synnytykseen. Anterus oli rikkonut Haavion
sanoin ’neitsyyden mysteerid vastaan” (Haavio 1955, 247-260). Haavio havaitsi, ettd varhai-
sempien tutkijoiden olettamus Anteruksen virren ja Morsiamen kuolo-balladien keskindisesti
suhteesta oli virheellinen. Haavio osoitti, ettd Anteruksen runon taustalla olikin kokonaan toi-

nen balladi, ei Morsiamen kuolo, vaan Skandinaviassa tunnettu Redselille og Medelvold (TSB
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D 288). Suomen ruotsalaisseuduilla laulettiin skandinaavisen esikuvansa mukaista balladia
Lisa och Nedervall (MBF 38). Paljon my6hemmin 1980-luvulla 16ytyi SKS:n Kansanrunous-
arkiston kokoelmista vield toisinto ennestdan tuntemattomasta, sékeistollisestd balladista, joka
todisti Haavion pdityneen oikeaan tulokseen. Balladi Vilhelmi ja Liisunen (BA 11) kertoo,
miten laulun padhenkil6t olivat joutuneet lahteméén morsiamen kotoa, koska sielld timén odot-
tamaton raskaus oli herdttdnyt pahaa verta. Synnytys kdynnistyi nuorenparin ollessa matkalla,
ja saavuttuaan ldhteeltd vedenhakumatkalta sulhanen 19ysikin kedolta morsiamensa ja kaksi
vastasyntynyttd kuolleina.: ’Sinne kerol kuali juur neljd henkee. Herr Wilhelmi, Liisu ja kaksi
poikaa.” Laulun Vilhelmi ja Liisunen lauloi Juliana Liipola Turunlédénin Koskella J. S. Liipo-
lalle vuonna 1892. Anteruksen virren uusimittaiseksi vastineeksi osoittautuikin balladi Vil-
helmi ja Liisunen. Juliana Liipolan toisinto on toistaiseksi tdmén balladin ainoa suomenkieli-
sen, sdkeistollisen muodon edustaja.

Toinen Krohnin tutkimuksen kahdesta erilaista runomittaa noudattavasta balladista on
Lunastettava neito (The Maid and the Boat. FFB 126—-128). Osa laulajista kutsui balladia ni-
melld Veneeseen pyrkivd neito. Laulusta on poikkeuksellisen runsaasti muistiinpanoja, ldhes
400, joista uudempi osa on toistaiseksi julkaisematta (BA 43). Muistiinpanoista osa sisiltdi
runolaululle ominaisia tyylipiirteitd kuten alkusointua ja kertoa, mutta osa viittaa sékeistolli-
seen laulutapaan. Padosin on laulettu omaistenvertailukaavaa kédyttden. Laulu oli eldvéa tradi-
tiota pitkddn laajalti Suomessa, silld jo H. G. Porthan referoi laulun juonen teoksessaan De
Poesi Fennica (1766—1778), mutta ei julkaissut siitd yhtdin sdettd (Porthan 1983, 86). Portha-
nin mukaan venéldinen oli ry0stdnyt veneeseensi kihlatun neidon, joka nyt rukoili sukulaisiaan
lunastamaan hénet niilld lahjoilla, joita olivat sulhaselta saaneet. Kukaan ei luopunut lahjois-
taan, mutta sulhanen lunasti neidon maksamalla venilaiselle sata riikintaalaria. Neito kirosi
lopuksi kaikki sukulaisensa, mutta siunasi hénet pelastaneen sulhasensa. Laululla on ollut laaja
kansainvélinen levinneisyys, my0s sekd Skandinaviassa (TSB D 391) ettd maamme ruotsin-
kieliselld taholla Den bortsdalda (MBF 47). Suomalaisella kielialueella laulu alkaa usein siité,
ettd “vendldinen vainolainen soutelee ja kiertelee kahden puolen karjamaita”. Neito on ve-
neessd vangittuna, “kadet paatin pohjalla, jalat paatin laidalla”. Toisinaan neito on rannalla tai
hén istuu vangittuna kammiossa. Nami kaksi versiota, runolaulutyyppinen ja sidkeistollinen,
ovat kuitenkin useimmiten sekoittuneina toisiinsa. Liséksi kolmas versio tunnetaan nimelld
Myyty neito. Silld on selkeésti kuitenkin runomittainen rakenne, ja se alkaa edellisistd poikkea-
villa teemoilla, esim. usein Sinonkylvdjdineidon (sino=pellava) runona. Laulutyypilld on ollut
kaksi Ruotsista polveutuvaa levinneisyyssuuntaa, toisaalta Suomeen ja toisaalta Viroon. Suo-

mesta laulu levisi maan itdosiin sekd Karjalaan ja Inkeriin, Virosta ulottui myos toinen haara
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Inkeriin ja edelleen sieltd pohjoisille alueille. Balladi on hyvi esimerkki ympéri Suomenlahtea
ulottuneesta levidmisvaiheiden verkostosta. Toisaalta runsas aineisto luo mahdollisuuden tar-
kastella tdta laulua esimerkkind laulajien improvisoivasta otteesta ja sdvelmédn vaikutuksesta
paikalliseen kehitykseen (Krohn 1901, 284-336; Kuusi 1977, 572, Sykari 2010, 276-286).
Kolmas varhaista tutkimusta kiinnostanut, molemmilla runomitoilla laulettu balladi
pohjautuu keskiaikaiseen legendaan Pyhidstd Katariina Aleksandrialaisesta, joka torjui keisari
Maxentiuksen kosinnan. Legendan mukaan Katariinaa kidutettiin teilirattaan kaltaisessa lait-
teessa, minkd jdlkeen keisari madrédsi Katariinan mestattavaksi. Pyhd Katariina oli kaikkialla
Pohjoismaissa suosittu pyhimys. Suomen katolisten kirkkojen seindmaalauksissa hinet on ku-
vattu vieresséén teiliratas, jonka kansa tulkitsi rukinpyoréksi. Ndin Pyhdstd Katariinasta tulikin
ihmisten mielikuvissa kankaankutoja. Suomessa legendan pohjalta syntyi runomittainen laulu
Katriinan poltto (St Catherine FFE 64, 65). Se kertoo Katriinasta tai Kaisasta, joka oli kuto-
massa kangasta, kun Ruotus (Herodes) kunnoton kuningas tulee kosimaan Kaisaa itselleen tai
pojalleen. Neito torjui kosinnan, mistd Ruotus suuttui, sytytti rovion ja poltti neidon tulessa.
Nykytutkimuksen mukaan laulu koostuu todennékdisesti keskiaikaisen kalevalamittaisen kris-
tillisen, legendarunoston ja osittain esikristillisiin teemoihin palautuvan myyttirunoston sieai-
neksists seki kirjallisen, keskiaikaisen Katariinan legendan etdisistd aiheista” (Jirvinen 2017,
191-198). Suomessa Katariinan pdivain liittyvd kansanomainen kultti valottaa Pyhédn Katarii-
nan muistoa eri nakdkulmasta kuin legendalaulu. Katariinan pdivé 25.11. oli naisten, eméntien,
karjan ja lampaiden hoitajien juhlapiiva, jota vietettiin yhteisen aterian merkeissa ja pyydettiin
pyhimykseltd rukouksin hyvdi karjaonnea. Ei ole varmaa tietoa siitd, missd médrin legenda-
laulu ja Katariinan pédivén rituaalit olisi mielletty liittyviksi samaan henkildhahmoon ja olisiko
laulua laulettu myos samassa tilanteessa (Jarvinen 2017, 199-211). Ruotsissa Pyhédn Katariinan
teemaa késittelee balladi Liten Karin (TSB B 14), jonka padhenkil6 polttamisen sijaan kidutet-
tiin hengiltd piikkitynnyrissd (Kuusi 1963, 307-308; Jarvinen 2017, 188—189).% Tétd samaa
Liten Karin -balladia (MBF 20) lauloi Suomessa ruotsinkielinen viki. Piikkitynnyriversio
kadnnettiin suomeksikin ja julkaistiin arkkiveisuna (BA 2), joka noudattelee laulun ruotsinkie-
listd asua. Suomessa sité laulettiin enimmékseen yhdell4 ja samalla sdvelmétyypill4, joka yleis-

tyi laajalti ja oli tarkeédna tekijédnd laulun saamassa suuressa suosiossa (Asplund 1994, 65-77)

3 Katriinan poltto-runon taustalla on ilmeisesti 1200-luvulta alkaen dominikaaniveljeston vaikutus Turun
hiippakunnassa. Myohéiskeskiajalla Katariina oli Euroopan suosituimpia pyhimyksid. Ruotsissakin Pyhélld Ka-
tariinalla oli tirked merkitys, joskaan sielté ei ole tietoa samanlaisesta kansanomaisesta kultista karjan suojeli-
jana kuten Suomessa ja Virossa (Jarvinen 2017, 185-214).
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LEGENDALAULUJA SUOMEKSI JA RUOTSIKSI

Kansanomainen Katariinan pdivé oli tirked agraariyhteiskunnan sadonkorjuujuhla, jonka viet-
toon on kuulunut kiertueperinne lauluineen, vaikka Suomesta ja Karjalasta siitd on vain niu-
kasti tietoa, pdinvastoin kuin Virosta. Sielld Katariinan péivaén liittyi runsaasti rituaalisia me-
noja lauluineen. Nuorten tytt6jen kulkeminen katrinsantteina on tunnettu Virossa pitkéén ylei-
send traditiona. Vastaavan kaltainen kiertuetraditio on liittynyt silti toiseen suomalaiseen le-
gendalauluun. Tapanin virsi tunnettiin monilla seuduilla Varsinais-Suomessa, Satakunnassa ja
Himeessé vield 1900-luvun vaihteessa. Varhaisimmat tiedot ovat kuitenkin jo 1600-luvulta
Pohjois- ja Itd-Suomesta sekd Savosta. Kalevalamittainen 7apanin virsi kertoo Pyhidstd Ste-
fanoksesta, kristikunnan ensimmaéisestd marttyyristé, jolle roomalaiskatolinen kirkko pyhitti
toisen joulupdivan. Pakanuuden aikana péivéa oli Pohjoismaissa vietetty hevosjuhlana, jolloin
sithen oli liittynyt monenlaisia juhlamenoja, kuten hevosilla ajelua ja miesvéen kiertdmista ta-
losta taloon olutta ja muuta kestitystd pyytdméssid. Kun katolinen kirkko liitti tdhdn pédivdin
kristillisen legendan, Pyhéstd Stefanoksesta tuli Suomessa kansan keskuudessa hevosten suo-
jeluspyhimys. Balladia laulettiin Tapaninpdivédn ndytelmaillisten kiertueseremonioiden aikana
kummallakin kielialueella. Joku kiertdjdjoukon “tapaninveisaajista” oli naamioitu Tapaniksi,
pukiksi, joskus hevoseksikin. Muutkin miesjoukosta olivat pukeutuneet tuntemattomiksi,
turkki oli pdilld nurinpdin, pdédssé saattoi olla olkihattu tai pukinsarvet. Tapaninveisaajat esit-
tivdt laulunsa tanssien tai eri tavoin liikehtien. Nykytutkimus on painottanut Tapaninpéivin
rituaaleja nimenomaan monidénisend miestenkulttuurina, jolla oli myds merkitysté sosiaalisten
suhteiden kannalta iséntien ja palkollisten vélilla.

Balladi oli englantilaista alkuperdd ja tunnettiin nimelld St Stephen and Herod. (Child
22). Se kulkeutui keskiajalla Skandinaviaan (TSB 8) ja yleistyi ruotsinkielisen vdeston valityk-
selld myos suomenkieliselle taholle. Ruotsinkieliset lauloivat balladia Sankte Staffan (MBF
18) Laulun Tapani tai Tahvana, Ruotuksen (Herodeksen) tallirenki, oli juottamassa hevostaan,
joka kieltdytyi juomasta lahteestd. Tapani ihmetteli syyté tdhin ja huomasi ldhteeseen kuvas-
tuvan tdhden. Siirtdessdédn katseensa ylos taivaalle hin huomasi tdhden myos taivaalla. Tapani
ymmérsi sen merkiksi uuden kuninkaan, Kristuksen syntyméstd. Han sanoutui irti Ruotuksen
palveluksesta ja sanoi palvelevansa nyt uutta isdntdd. Ruotus sanoo uskovansa Tapania vain,
jos luina lattialla oleva harkad alkaa mylvié, jos paistina pdydilld oleva kukko alkaa laulaa tai
jos poydilla olevan veitsen puinen pédé alkaa vesoa. Kaikki kolme ihmettd tunnettiin ainakin
lantisen Suomen runolauluversiossa. Runolaulun rinnalle ilmestyi 1830- ja 1840-luvuilla rii-

millinen arkkiveisu, joka levisi suulliseenkin traditioon seké ruotsin- ettd suomenkielisend.
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Kerrotaan, miten Teffanus joutui juutalaisten kivitttdmaksi “vanhaan aikaan tiél valon joulu-
juhlalla”. Tapanin virrestd ja ja sithen liittyneesti tapakulttuurista on ilmestynyt Senni Timosen
laatimana tarkka, yksityiskohtainen kuvaus. (Timonen 2017,148-184.)*

Mataleenan virsi (tai Mataleenan vesimatka) on kuulunut ns. helkavirsiin, joita laulet-
tiin kevidlld lansisuomalaisesssa Ritvalan kyldssd Sddksméelld Haimeessa. Sielld vietettiin hel-
kajuhlaa sunnuntaisin helatorstain ja juhannuksen tai Pietarin pdivén vélisend aikana. Ritvalan
kylén nuoret naimattomat neidot vaelsivat laulaen ldheiselle Helkavuorelle. Laulaminen oli ri-
tuaali, joka liittyi uskomukseen, jonka mukaan pellot kasvavat suotuisasti niin kauan kuin hel-
kavirsid keviisin laulettiin (Endjdrvi-Haavio 1953). Niinpé Ritvalan kylén neidot vield 1800-
luvun alkupuolella kulkivat kevdisin kylén ja sen peltojen halki laulaen vanhoja keskiaikaisia
balladeja, joista ensimmadisen sunnuntain ohjelmassa oli Mataleenan virsi (FFE 75-76). Sen
aiheena on raamatun kertomus Matteuksen evankeliumista (Matt. 26:13). Legendaan pohjaava
laulu kertoo kohtauksen rikkaan, syntisen naisen ja kdyhin paimenen hahmossa esiintyvéin
Kristuksen tapaamisesta. Heidén vélisessdén dialogissa paljastuvat Mataleenan synnit, joita
hén joutuu Kristuksen edessd katumaan. Mataleenan virsi pohjaa ruotsinkieliseen balladiin Ma-
ria Magdalena (TSB B 16). Suomen ruotsinkieliselld taholla timé balladi (MSB 21) on séily-
nyt perinteessd ldhes 1990-luvulle saakka. Pohjanmaalla ja ldntiselld Uudellamaalla sekd Turun
saaristossa se kehittyi elinvoimaiseksi kyld- ja sukutraditioksi, kuten Ann-Mari Higgman on
osoittanut (Higgman 1992). Sddksmaéelld lauletusta balladista puuttuu ruotsinkieliseen versi-
oon sisdltynyt insestimotiivi, joka kuitenkin esiintyy toisaalla, Inkerinmaalla inkeroisten laula-
massa versiossa.> Kolmen salaisen, rikollisen lemmensuhteen seurauksena isinsé, veljensd ja
pitdjin papin kanssa saadut kolme poikaansa Mataleena on surmannut. Omintakeista suomen-
kielisessd versiossa on muualta puuttuva motiivi, joka kertoo, mitd surmatuista lapsista olisi
aikuisina tullut (Kuusi 1980, 237).

Legendalauluista on mainittava Kristuksen eldmésti kertova, Luojan virreksi kutsuttu
laaja, runosikermé (The Messiah, FFE 59—62, Kuusi 1977, 283-301). Lonnrot julkaisi Kante-

lettaressa tdmén 862-sikeisen sikermén otsikolla Neitsyt Maarian virsi. Myohemmin otsikkoa

4 Ruotsalaisessa Didesjon kirkon maalauksessa Staffan on juottamassa hevostaan ja tahti ndkyy seké taivaalla
ettd lahteen kuvajaisessa. [hmeisté vain ensimméiinen tunnetaan ruotsinkielisessa versiossa: Vadilla paistettuma
oleva kukko alkaa kiekua. Kaksi muuta ihmettd esiintyvét vain suomenkielisessa versiossa.: lihana ja luina oleva
héranpaisti poydalld alkaa mylvid, ja puinen veitsenpéd alkaa vesoa kultaisia lehtid (Haavio 1952, 354-360.)
Tapanin virsi levisi lantisestd Suomesta muuallekin maahan sekd Karjalaan ja Inkeriin. 1800-luvun arkkiveisu ei
kerro samaa tarinaa kuin Tapanin virsi, vaan viittaa raamatun kertomukseen siitd, miten juutalaiset kivittivét
Stefanoksen. Arkkiin sisdltyi kolme jaksoa, joissa laulajat sanovat tulleensa Italiasta julistamaan “Teffanuksen”
muistoa.

3 Inkeroiset eli inkerikot ovat Inkerinmaan ortodoksista alkuperdisvéestod ja eroavat Inkerinmaalle myohemmin
Ruotsin vallan aikana saapuneesta luterilaisesta inkerinsuomalaisesta viestdstd (Kirkinen 1991, 35-66).
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muutettiin, koska runojen ajateltiin liittyvén ensisijaisesti Kristuksen eldméén. Senni Timosen
mukaan tdma tulkinta sopii kuitenkin vain rajalliseen osaan aineistoa, ja siind heijastuu tutki-
joiden oma protestanttinen ja miehinen maailmankuva. Timonen painottaa Marian aktiivista
roolia kautta koko laulusikermén. (Timonen 1990, 111-148). Luojan virteen sisiltyi useita le-
genda-aiheita, joista kaksi, Marjavirsi (Berry Legend) ja Saunanhakuvirsi (Search for a bath-
house) liittyivét jouluun. Raja-Karjalassa ja eteldisessd Aunuksessa tunnettiin jakso Kylvéihme
(The Flight to Egypt, TSB B3). Siind Neitsyt Maria on pienen poikansa kanssa pakenemassa
pakanain parvea. Pakenija pyytdd kohdatessaan peltomiehen, lehmipaimenen karjoineen seké
vield papin ja tSasounan, jokaista ndistd sanomaan, ettd siiti oli jo kauan, kun hén tésti kulki.
Jo Krohnit Kantelettaren tutkimuksissaan osoittivat laululle ldhtokohtia itieurooppalaisesta
traditiosta. Haavio selvitti legendalaulun ldnsieurooppalaista ja skandinaavista traditiota, joka
pohjautuu satuperineeseen ja keskiajan apokryfisiin kertomuksiin (Haavio 1955, 76—-120). Lau-
lussa eldydytdén Marian tilanteeseen, vainottuna olemiseen. Kylvoaiheeseen on Karjalassakin
nivottu satuaiheita, ja Neitsyt Marian hahmoon on sekoitettu mielikuvia sotaan 1dhtevéstd ka-
levalaisesta myyttisestd sankarista, joka on voitollisten sotajoukkojen johtaja. Senni Timosen
mukaan runo valmistelee painajaista, tulevaa katastrofia ja taistelua (Timonen 1990, 127-134).

Lapsenetsintd, (Search for the Lost Child, FFE 59-62 ) liittyy raamatun kertomuksen
12-vuotiaan Jeesuksen katoamisesta (Luuk. 2. 242—47). Skandinaavisessa traditiossa Jeesus-
lapsi katoaa Neitsyt Marialta, ja timi ldhtee etsimédén lasta samaan tapaan kuin suomalaisella-
kin kielialueella. Ruotsalaisessa balladissa (Jungfiru Maria och Jesus, TSB B 4) Maria 16ytda
lapsensa temppelisti tai yrttitarhasta tai hin kohtaa kihlattunsa Josefin, joka nikee Marian po-
jan ristilld. Suomenkieliselld alueella Karjalassa ja Inkerissd Maria tiedustelee poikaansa
kuulta, tihdeltd ja auringolta, joista auringolta saa kuulla poikansa olevan Tuonelassa. ® Tans-
kalaisessa balladissa Jesu liv (The life of Christ, TSB B 5) ndkyvissé ovat padsidisen kristilliset
paiteemat, kun taas Luojanvirren péaésidiseen liittyvit omaperdiset jaksot Hiiden sepdn kah-
linta ja Ylosnousemusvirsi poikkeavat suuresti tanskalaisesta balladista. Tétd legendalaulujen
sikerméd on laulettu Inkerissd, Aunuksessa ja ortodoksisen Karjalan alueella. Sen onkin arvi-

oitu olleen pddosin ortodoksisen kirkon l&hetystydn vaikutusta, jolloin se on saanut monia,

6 Marjavirsi siséltdd kansanomaisen ndkemyksen Neitsyt Marian synnittomésté raskaudesta. Maria (Marjatta)
poimii puolukan, pdhkinén tai omenan ja tulee siitd raskaaksi. Saunanhakuvirsi kuvaa Marjatan synnytyssijan
etsintdd. Ruman Ruotuksen eménté kuitenkin kieltda portoksi nimittdmaéltain Marjatalta saunan, ja hén joutuu
synnyttdmadn lapsensa tallissa jouluevankeliumin mukaisesti. Lapsenetsintdi-jakson aunukselaisessa versiossa
poika 16ytyy pirulaisten piinaamana Tuonelaan menossa, eli viitataan Kristuksen kuolemaan samaan tapaan kuin
skandinaavisessa traditiossa. Ylosnousemusvirressd aurinko nukuttaa Jeesuksen haudan vartijat niin etti Jeesus
padsee nousemaan haudasta. Hiiden sepdn kahlinta kertoo, miten Paholainen, Hiiden seppé, takoo kahletta Kris-

tuksen kaulaa varten, mutta kahliutuu itse idksi kallioon. (FFE 62). Haavio 1955, 7—75, Kuusi 1980, 233-234.
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lantisestd traditiosta poikkeavia, omaperdisid piirteitd. Lauluille on vastineita kauempaa, niin
romanialaisista joululauluista kuin valkovenildisten ja ukrainalaisten perinteestd sekd vield
edempéd kansainvilisestd mytologiasta (Haavio 1955, 7-75; Kuusi 1977, 551). Timonen pai-
nottaa runoelman perusideaa: se on pyhé kertomus naisesta; siind laulajat Marian kohtaloista
kertoessaan puhuvat my0s itsestdén, se on eletty myytti.”Sen sfddreissd lépieletty yhtdaikainen
pyhyyden ja tuttuuden kokemus luo myos koettuun eldméén arvoa ja merkitystd. (Timonen
1990, 137—-146; Timonen 2017, 317-322).

Legendalaulujen ryhmaésta voidaan téssd mainita erikoinen Neito ja lohikddrme, (The
Maid and the Dragon. FFE 72, 73), vaikka kysessd ei ole lainkaan legendalaulu. Sepittdja
ndyttdd tunteneen hyvin Pyhin Yrjdnén tarinan ja kéytti sitd hyvéksen. Chrisfried Ganander
julkaisi tdstd alunperin ldnsisuomalaisesta laulusta muutamia sékeitd 1787 valmistuneessa sa-
nakirjassaan. Myohemmin laulua on voitu tallentaa Karjalasta ja Inkeristd. Kyseessd on Matti
Kuusen tulkinnan mukaan ilkalaulun tyyppinen, piirilaulun omainen sepite, jonka ytimeni oli
neitojoukon halu rangaista hirttimilld nuoren neidon kunnian vienyttd nuorta miestd. Kun-
niansa kadottanut neito oli nyt joutumassa tdstd syystd lohikddrmeen kitaan. Témé kuitenkin
kieltdytyy nielemésti neitoa ja haluaa mieluummin sy6da nuoren miehen. Neitohan synnyttia
poikia sotaa kdyville valtakunnalle ja on siitd syystd suuremaksi hyddyksi kuion nuorukainen.
Laulun historiallisena taustana ovat nihtavissd 1480-luvulta ldhtien Suomen kirkkotaiteessa
muotiin tulleet lohikddrmeaiheet ja toisaalta 1500-luvun alussa Suomen eteldrannikolle ulottu-
nut Ruotsin ja Tanskan vélinen merisota. Siithen viittaa nuoren neidon hyddyllisyys poikalasen
synnyttdjind. Lohikddrmekin protestoi miesvaltaisen yhtyeison oikeudenkdyntid vastaan
(Kuusi 1980, 236).

Varsinainen legendalaulu Pyhi Yrjdné ja lohikddrme on arkkiveisuna ensi kerran v.
1683 julkaistu suomenkielinen sékeistollinen lauluteksti. Oli harvinaista, ettd Suomessa jo ndin
varhain voitiin julkaista jotain rahvaan omalla kielelld. Suomeksi kdéintaminen sallittiin siksi,
ettd laulu luettiin hengellisten laulujen kategoriaan. Kdinnds oli alkeellinen eikd soveltunut
laulettavaksi, mutta pddosin se noudattaa sisélloltdén ruotsinkielistd esikuvaansa Sankt Géran
och draken. (TSB B 10), MB19).

Suomessa legendalaulujen maira ei ole suuri kummankaan kieliryhmén taholla. Ruot-
sinkielisid balladeja on tunnettu vain seitsemdn. Yhteisid balladeja on suomenkielisten kanssa
neljd, Tapanin virsi (Sankte Staffan), Pyha Yrjéna ja lohikddrme (Sankt Goran och draken),
Mataleenan virsi (Maria Magdalena). Katriinan poltto (Liten Karin) on neljéds, mutta yhteisesta

perusteemasta huolimatta runolaulu Katriinan poltto on saanut omaperdisen kdanteen verrat-
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tuna suomenruotsalaiseen Liten Karinin piikkitynnytriversioon. Luojan virsi, jota on myds kut-
suttu Neitsyt Marian virreksi, on selkeésti ortodoksisen uskon piirissd saanut omaperdisia lan-
tisestd laulutavasta poikkeavia piirteitd. Legenda-aiheiset laulut ovat liittyneet yleensa kirkol-
lisen tai jonkun vuotuisen juhlan viettoon, ja rituaalinen kdyttd on aktivoinut laulujen sdilymi-

sen perinteessd poikkeuksellisen pitkédan.

MUITA RUNOMITTAISIA LAULUJA JA NIIDEN SKANDINAVISIA VASTINEITA

Runolauluissa rajoja eri tyylikausia edustavien laulujen vililld ei ole aina helppo vetdd. Balla-
dien piirteitd, episodeja tai motiiveja voi esiintyd lauluissa, jotka ovat ajoitettavissa balla-
dityylid vanhempiin kerrostumiin. Selkeimpdnd esimerkkini voi mainita Kanteleen soitto-ru-
non, jota ei voi lukea balladien joukkoon. Tyylihistoriallisesti se on sijoitettavissa suomenkie-
listd balladirunoutta varhaisemmalle kaudelle. Runon pohjoisilla laulanta-alueilla yhdistyivat
ensimmadisen veneen ja ensimmdisen kanteleen alkuperdstd kertovat kulttuurimyytit, jotka
eteldisilld runoaluilla sdilyivit erilldén tai kytkeytyivédt muihin runoaiheisiin. Erillisten runojen
véliseksi yhteydeksi tuli myohemmin episodi, jonka mukaan Vidinidmoinen térmia isoon hau-
keen ja tekee siitd kanteleen. Uuden laulun huipennukseksi tuli kuvaus Vdindmdisen soitosta
ja sen vaikutuksesta kuulijoihin (Kuusi 1977, 532-533). Yhteistd skandinaavisen tradition
kanssa on musiikin voimakasta vaikutusta painottava, ns. Orfeus-motiivi. Otto Andersson
pohjoismaista traditiota tutkiessaan kiinnitti ensimmadisend huomionsa Kanteleen soitto -
runoon teoksessaan Strakharpan (1923, 66—100) ja myohemmin tutkielmassa Spelmannen
Viindmaoinen (1969, 216-226). Hén toi esille taruballadien kategoriaan sijoittuvia balladeja,
kuten Harpans kraft (TSB A 50), De tvd systrarna (TSB A 38) ja Riddar Tynne (TSB A 62),
joissa soittimella, soittamisella, musiikilla ylimalkaan on maaginen vaikutus ihmisiin ja ta-
pahtumiin. Jokaisen edelld mainitun balladin perusjuoni on erilainen, mutta motiivi soiton, mu-
siikin vaikuttavasta, maagisesta voimasta on yhdistetty erilaisiin temaattisiin kokonaisuuksiin.
Suomalaisessa laulussa soittaja on Vdindmdinen, joka rakentaa myyttisen kanteleen eldinten
luista, saa kielet neidon hiuksista ja lumoaa soitollaan koko luomakunnan (FFE 23-25)
Maamme ruotsinkieliset ovat laulaneet kaikkia kolmea balladia. Harpans kraft -balladissa
(MBF 10) harppua soittaa nuori sulhanen niin kauniisti, ettd luomakunta liikuttuu ja samalla
soittaja pelastaa morsiamensa. Balladista De tva systrarna (MBF 4) tulee puhe my6hemmin.
Sadksmaelld Ritvalan kylédssa laulettiin toisena helkavirtend Inkerin virttd (The Faithful

Bride, FFE 85), jonka ruotsalainen tutkimus tuntee nimelld Herr Lagman bortfor herr Tors
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brud, (TSB D 45, MBF 26). Inkerin virsi on aiheeltaan morsiamenrydstolaulu ja niitd harvoja
suomalaisia lauluja, joita varhaisempi tutkimus meilld on skandinaavisen luokituksen tavoin
pitidnyt ritariballadina sikali, ettd siitd vield joiltakin osin kdy ilmi tapahtumien ylimyksellinen
miljod. Samoin ritariballadien joukkoon voidaan lukea jo aiemmin puheena ollut Anterus Py-
hdjoelta. Muutoin aatelinen ja yleensd yldluokkainen ympéristd nékyy vain muutaman suoma-
laisen balladin kuvastossa. Useimmiten Skandinaviassa ritariballadeiksi luokitellut laulut ovat
suomalaisessa traditiossa kadottaneet alkuperéisen luonteensa. Ne ovat porvarillistuneet tai ta-
lonpoikaistuneet ja saaneet suomalaisen ilmeen silloin, kun ne on omaksuttu tékildiseen tradi-
tioon. (Kuusi 1963, 332).7
Tuurikkaisen runo (Tthe Incest (FFE 44—45) kertoo nuoresta miehestd, joka ajaa reelld
verorahojen keruussa ja viettelee matkalla kohtaamansa neidon. Saatuaan jilkeenpéin kuulla,
ettd hinen vietteleménsé neito onkin oma sisar Tuurikkainen surmaa itsensi. Laulun synnyin-
seudut lienevit etsittdvissd Linsi-Suomesta, mutta erityisesti se on tunnettu itéisilld runoalu-
eilla Vienasta Inkeriin saakka. Vienassa pddhenkilon nimené voi olla myds Kullervo. Ehka
Lonnrot Kalevalan Kullervo-runostoa luodessaan juuri siksi sulautti sithen timén laulun ehka
sen traagisen insestisen teeman vuoksi. Toimijana laulussa on yleisimmin kuitenkin Tuuri,
Tuurikkainen, Tuiretuinen tai Turo. Pddhenkilén nimi ja insesti-teema viittaavat skandinaavi-
seen balladiin Herr Truelses (Tors dottrar (TSB B 21, Jonsson 1969, 71-73, 197), mutta laulu
poikkeaa siitd monilta osin, mm. siind suhteessa, ettd Tuurikkainen ei surmaa vietteleméansa
neitoa, vaan tekee itsemurhan. Ruotsissa balladi on luokiteltu legendalauluksi, koska se on pai-
kallistettu itigodtanmaalaiseen Kdrnan kirkkoon. Suomalaisessa versiossa mikéén ei viittaa le-
gendalauluun, vaan tragiikka syntyy insestisestd teosta. Suomenruotsalaiset eivit ole tunteneet
tatd balladia (Haavio 1952, 331-333, Kuusi 1980, 229).
Lansisuomalaista Elinan surmaa (The Death of Elina FFE 84), on luonnehdittu kes-
kiaikaisen balladirunouden viimeiseksi ja korkeimmaksi kukinnoksi” (Kuusi, 1980, 239). Lau-
lun synty on ajoitettu 1500-luvulle, ja se eli suullisena, my6s myohemmin arkkiveisun vahvis-

tamana traditiona Satakunnassa Vesilahdella aina 1900-luvulle saakka. Tdssd draamassa Lau-

7 Inkerin virressi on nihtivissi vield alkuperdisid piirteitd. Balladin miespuolinen toimija on Lalmanti iso ritari,
joka on kihlannut Inkerin ja joka ldhtee myShemmin sotaan. Kilpakosijana on Eerikki véha ritari, arvossa Lal-
mantia alempi. Lalmantin viipyessé sodassa pitkéén, suku ryhtyy naittamaan Inkerié Eerikille vékisin. Inkeri
vastustaa sitd haluten olla uskollinen kihlatulleen. Suomalainen balladi jéttaa loppuratkaisun epéselviaksi, ehtiikd
Lalmanti ajoissa estdméén avioliiton, kun jo ollaan viettdmassa Inkerin ja Eerikki vaha ritarin haita. Inkeri ndkee
merelle tdhyillessdén tutun, itse kutomansa purjeen. Inkerinmaalta saaduista muistiinpanoistakaan ei balladin
paétantd kdy ilmi. Enéjérvi-Haavion mukaan laulu on Inkerinaalla sekaantunut muihin runomotiiveihin
(Engjarvi-Haavio 1953, 240-253).
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kon kartanonherra Klaus Kurki poltti viattoman vaimonsa Elinan ja pienen poikansa, kun mus-
tasukkainen eméntdpiika, Kirsti, lukitsi makuuhuoneeseen viattoman Elinan lapsineen yhdessa
isdntirenkinsd Olavin kanssa. Laulu muistuttaa pddhenkilon nimen osalta ja juoneltaankin tans-
kalaista balladia Lave Stison og fru Eline (TSB D 229),® Balladin kansanomaista alkuperdi on
epdilty kerrontaan siséltyvien muutamien balladityyliin kuulumattomien piirteiden vuoksi
(Krohn 1926, 59-65). Tutkijat toisensa jdlkeen ovat esittdneet tulkintojaan. Uusimmat ovat
paikallisen tutkijan, Yrjo Punkarin. Toistaiseksi on kuitenkin ratkaisematta, mikd on Elinan
surma-runon suhde tanskalaiseen balladiin.

Skandinaavisen tyyppiluettelon viimeinen kategoria on ilkalaulut. Termin suomalai-
seen tutkimukseen toivat ensi kertaa Jouko Hautala ja Matti Kuusi (1963, 336, 601). Tami
balladiluokka oli pohjoismaisessa tutkimuksessa pitkdén aliarvioitu. Svend Grundvigin jdlkeen
tanskalaisten balladien julkaisutyotd jatkaneet toimittajat pitivét ilkalauluja liian epdsovinnai-
paan. Myohemmin tanskalaiset kuitenkin ensimmaisind tunnustivat koomisten balladien arvon,
kun Evald Tang Kristensen julkaisi Et hundrede gamle danske skjeemteviser efternutidssang
(1901) taydentdméén pois jétettyd osuutta. Tyyppiluetteloonkin koomiset balladit lopulta hy-
véksyttiin. Ilkalaulujen teemoissa on paljon yhtéldisyyttéd pilasatujen kanssa. Nauretaan yksin-
kertaisuudelle ja tyhmyydelle, kun taas viekkautta ja kekselidisyyttd pidetéédn arvossa. Ilkalau-
luissa normaalieldmén arvot on kddnnetty nurin, ja niissi arkieldmin ja hyvén kdytoksen nor-
mit on pantu péélaelleen. Laulut parodioivat keskiajan eliittikulttuuria ja kertovat naurukult-
tuurista, huumorista, jolla oli keskiajallakin tirked osansa ihmisten eldméssa. Ilkalauluja onkin
sanottu balladien parodiaksi. (Hautala, 1963, 607). Useimmiten ilkalauluissa nauretaan ihmis-
ten heikkouksille ja tehdddn pilaa seksuaalisten suhteiden kustannuksella. Kekselids vaimo pet-
tad typerdd aviomiestddn. Nuoret petkuttavat vanhempiaan kosinta- ja yostelypuuhissa. Vanhat
ja nuoret asetetaan vastakkain ja sanasotaa kdydddn heidén vélillaan. (Olofsson 2008, 245—
247). llkalauluja oli jo runolaulun kaudella, vaikkakaan niille vastineita skandinaavisten balla-

dien luettelosta on 10ytynyt vain kolmelle. Tarkemmalla seulalla etsien niitd saattaa epdilemétti

8 Laulu on askarruttanut tutkijoita erityisesti sen historiallisen taustan vuoksi.

Yr1j6 Punkarin (2019-2020) mukaan Klaus oli 1420-luvulla syntynyt tuomari Klaus Jepenpoika Kurki, jonka toi-
nen vaimo oli Elina Juhontytdr Stenbock Suomelan kylastd. Punkari liittdd Elinan surma-runon Frans Kérjen,
Vesilahdella haastatteluja aiheesta tehneen papin ja perinteen kerddjian runon henkildiden sukuhistoriaan. Punka-
rin mukaan Lonnrot tallensi laulun Yli-Siston Liisa-tyttareltd, joka oli Frans Kérjen &idin isoditi (ks. my6s Lei-
si6 2014). Elinan surman sepittdjan henkildd on pidetty ldnsisuomalaisen kielipohjan ja kotimaista runolaulua
hallitsevana runoniekkana, joka tunsi myos tanskalaista balladiperinnettd. Kuusen mukaan balladi saattaisi myos
pohjautua kulkutarinaan mustasukkaiseta kartanonherrasta. (Kuusi 1963, 393-397). Haavio on pitdnyt Elinan
surmaa pikemmin historiallisena lauluna kuin balladina. (Haavio 1952, 338-342.)
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16ytya lisddkin. Sulhonsa kylvettdji (The useless Bridegroom, FFE 116) kertoo vaimosta, jonka
nahjusmainen ja saamaton aviomies ei kykene niihin tdihin, joihin vaimo hénti komentaa, jol-
loin vaimo kohtelee miestdédn julmasti. Laulu tunnetaan Karjalassa, Inkerissé ja Virossa. Ruot-
sissa se tunnetaan nimelld Hdakan Hok (TSB F 33; Kuusi 1977, 437-438; Kuusi 1980, 116,
247).

Toinen ilkalaulu, Varkaalle meniji (The Thief as Suitor) on rakenteeltaan kosijainver-
tailulaulu, joka on muiden eeppislyyristen laulujen tavoin tunnettu usein laululeikkien ohjel-
mistona Eteld-Karjalasta ja Inkeristd aina Viroon saakka. Kyse on aviomiehen valinnasta.
Neito hylkda kunniallisten ammattien harjoittajat ja pdityy lopulta valitsemaan miehekseen
varkaan. Laululla on ollut laaja kansainvilinen levinneisyys. Jo vuonna 1459 Prahasta oli tie-
dossa latinankielinen tekstiversio. Laulun ovat tunteneet venéldiset, myds ldnsislaavit ja unka-
rilaiset, serbit, kroaatit ja bulgaarit. Tietoja on Saksasta, Englannista ja Pohjoismaista balladina
ainakin Islannissa (Giptingahjal TSB F 3). Ruotsissa teema Fdstmansval tunnetaan “smavi-
sana”, jotka voivat olla laululeikin, lastenlaulun tai polskarallatuksen muodossa. (Haltsonen
1939, 99-117; Haavio 1952, 387-389; Kuusi 1977, 434-436, 569; Rausmaa 1984, s. 21, nr
25.)

Kolmas ilkalauluista, Iso sika (The Great Pig) on pilkkalaulu valtavan suureksi kasva-
neesta siasta, jota Ukko ja muut pienemmét jumalat yrittdvit tappaa, mutta jotka sika ajaa puu-
hun pakosalle. Laulun on tulkittu ivailevan entisid pakanallisten kevétkylvojuhlien jumalia,
Ukkoa, Raunia ja Virokannasta, jotka kaikki esiintyvit Agricolan v. 1551 mainitsemassa kar-
jalaisten jumalien luettelossa. Iso sika on kristillisen ajan parodiaa vanhemmasta Ison hdrdn
laulusta, jota on arveltu mm. syksyisen tydjuhlan riittitekstiksi. (Kuusi 1963, 336-337, Kuusi
1980, 231). Tanskassa ja Norjassa laulettiin myds jittikokoisesta hérdstd, josta saatiin paljon
kaikenlaista hyvad (The tremendous ox, TSB F 59, 60). Suomenruotsalaiset lauloivat balladia
Kolorumgris (MBF 78, jossa omistaja ampuu jdttikokoisen sikansa ja saa siitd paljon ldskid ja
verta. Muissa pohjoismaissa laulu tunnettiin nimelld Den store gris. (TSB F 60). On epéselvii,
paljonko nédiden suomalais-karjalaisten ja skandinaavisten ilkalaulujen kesken on yhteisti poh-

jaa.’

? Luettelossa on kunkin balladin kohdalla ilmoitettu ensin numero, joka laululla on teoksessa Finnish Folk Poet-
ry. Epic, sen jdlkeen laulun suomenkielinen nimi sekd skandinaavisen tyyppiluettelon (TSB) numero ja nimi.
Mikdli laulu tunnetaan suomenruotsalaisessa traditiossa, nimi on timén tradition mukainen ja viittaa teokseen
Medeltida ballader i Finlands svenskbygder (MBF). Mikili laulu puuttuu teoksesta Finnish Folk Poetry. Epic,
on ilmoitettu jokin SKVR:ssa julkaistun toisinnon viite.
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TAULUKKO 1: Kuusen (1977) esityksessd (Finnish Folk Poetry. Epic, FFE) mainitut kale-
valamittaiset laulut ja niiden vastineet skandinaavisessa tyyppiluettelosta (The Types of the

Scandinavian Medieval Ballad, TSB) sekd suomenruotsalaisesta traditiosta (Medeltida balla-
der i Finlands svenskbygder, MBF) ja Suomen Kansan Vanhoista Runoista (SKVR).

FFE Suomenkielinen TSB Ruotsinkielinen MBF SKVR
nimi nimi
. TSB A 50 Harpans Kraft, MBEF 10
23 Kanteleen soitto 1gp 2 63 Riddar Tynne MBEF 13

Luojan virsi

- Marjavirsi
- Saunanhakuvirsi Jesus oo Jomfru
- Lapsen etsinté TSB B 4 Maria & ’
59-62 - Huden sepén kah- ) VII 2:1096
linta
- Ylosnousemus-
virsi
- Kylvoihme TSB B 3 Flugten till Egypten
63 Pyha Tapani TSB B 8 Stankte Staffan MBEF 18 -
64 Katriinan poltto TSB B 14 Liten Karin MBF 20 -
7 Neito ja lo- tspp1o  lheMaidandThe yppig
hikddrme Dragon
75 Maria Magdalena TSB B 16 Maria Magdalena ~ MBF 21 -
44 Tuurikkainen TSB B 21 Herr Truelses Dotre - -
84 Elinan surma TSB D 229 Laye Stison og fru -
Eline
85 Inkerin virsi TsBp4s ~ Lemlagmanbort-yppyg
for etc.
87 Anterus Pyhdjoelta TSB D 288 Lisa och Nedervall MBF 38 -
Veneeseen pyrkivi
126 neito, TSB D391 Den bortsalda MBF 47 -
Myytyneito
52 Iso sika TSB F 60 Kolorumgris MBF 78 -
114/115 Varkaalle menija ~ TSBF 3 Giptingahjal - -
116 Sulhonsa kylvettdjd TSB F 33 Hakan Hok - -
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UUSIMITTAISET BALLADIT

Laulukulttuuri Suomessa alkoi muuttua 1500-luvun reformaation jélkeen, silld luterilaisen pa-
piston tavoitteena oli saada suomenkielinen kansa hylkdimédin “’jumalattomat, hipedliset, hau-
roliset ja naurettavaiset wirtensd”, kuten Jacobus Finno sanoi puhuessaan runolauluista v. 1583
ilmestyneen virsikirjansa esipuheessa. (ss. 9, 13) Virsikirjalla olikin tarked merkitys, antoihan
se laulamiselle mallin seurattavaksi, vaikka vain harva alkuun osasi lukea. Finno asettui virsis-
sddn selkedsti kansankielisid, “hdpeéllisind” pitdmidén lauluja vastaan painottamalla riimilli-
syyttd ja karttamalla alkusointua; molemmat olivat paikallisen laulutavan olennaisia rakenteel-
lisia piirteitd, joista kirkko halusi paésti eroon. Loppusoinnullinen laulutapa oli Finnolle oikean
kristillisen laulun muoto. Lisdksi hin my0s asettui luterilaisen kirkon perusteesien mukaisesti
vastustamaan latinan kéyttdmistd jumalanpalveluksen kielend. Latina menettikin reformaation
jédlkeen paljon asemastaan kirkon kéytossd, mutta sédilyi kuitenkin oppineitten kielend 1800-
luvulle saakka. (Lehtonen 2017, 119-123). Luopuminen vanhasta laulutavasta tapahtui hi-
taasti; itsepdiset suomalaiset lauloivat sukupolvesta toiseen runolaulujaan. Suomalaisten oma-
ehtoisessa laulutavassa alkoi kuitenkin véistimaittd tapahtua muutoksia, alkuun maan lantisissa
osissa 1600-luvulta ldhtien, jolloin riimillisyys ja sékeistollisyys hiljalleen valtasivat tilaa ru-
nomittaiselta ilmaisulta. Alkoi suomalaisen ja suomenkielisen kansanlaulun suuri murros, opit-
tiin véhitellen laulamaan myd&s uudenlaiseen tapaan. Téstd vaiheesta, 1600-luvun suullisesta,
riimillisestd traditiosta ei ole muistiinpanoja, mutta kirdjdkirjurien laatimien tuomiokirjojen
poytikirjamerkinndistd on voitu pédtelld ainakin jotain siitd, minkilaisia pilkkalauluja kansa-
laiset tuohon aikaan sepittivit toisistaan. (Asplund 2006, 109—113). Runolaulu sdilyi ihmisten
mielissd uusimittaisen, sékeistollisen laulutavan rinnalla 1800-luvun loppupuolelle, joillakin
seuduilla vieldpd 1900-luvun alkupuolelle saakka, kuten laajat arkistokokoelmat osoittavat.
Riimillisten laulujen osalta on havaittavissa, ettd Suomessa seurattiin Ruotsista saatuja
muoteja kuten ennenkin, ja maan kieliryhmien keskindinen vuorovaikuus néyttii olleen vilkas-
ta kansanmusiikissa yleensd, mikd ehkd selvimmin ndkyy leikki- ja tanssilauluissa. Vai-
kutteiden kulkusuunta oli useimmien se, ettd suomenkieliset olivat saajapuolena ja ruotsinkie-
liset vélittdjind (Asplund 2006, 129-144). Uusimittaisia suomenkielisid lauluja oli alkanut
syntyd, mikd kertoo maan kieliryhmien vdeston keskindisestd kanssakdymisestd. Opittiin lau-
lamaan sékeistolliselld ja riimilliselld tavalla, uudenlaisilla sdvelmilld. Suulliseen perinteeseen-
kin omaksuttiin vihitellen uusia kertovia laulujakin, mutta eri lajien vilinen painopiste
muuttui. Legendalauluilla ei sékeistollisen laulutavan puitteissa ole endd samaa asemaa kuin

runolaulujen kaudella. Luterilainen kirkko pyrki sédédteleméédn ihmisten laulamista kokonaan eri
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tavoin kuin oli tapahtunut roomalaiskatolisen kirkon aikana. Luterilaisten suomalaisten oli pak-
ko oppia veisaamaan uudenlaisia sdkeistollisid, sivelmiltddnkin vieraita kirkkovirsié ja — vir-
sikirjasta. Uusimittaisia legenda-aiheisia balladeja tunnetaan endd vain kaksi, aiemmin mai-
nitut Pyhd Yrjind ja lohikddrme (Saint George and the Dragon) ja Pieni Katri (Little Katri),
jotka mainittiin jo aiemmin kahdenlaista runomittaa edustavien laulujen kohdalla. Pyhidn
Yrjindn arkkiveisusta julkaistiin uusia painoksia Suomessa ainakin yli kahdensadan vuoden
ajan. Laulu perustuu legendaan Pyhdn Georgioksen marttyyrikuolemasta keisari Diocle-
tianuksen aikana ja se on syntynyt viimeistdin 500-luvulla. Taistelu lohikddrmettd vastaan liit-
tyi osaksi Pyhin Yrjidndn legendaa vasta myohemmin 1200-luvulla ja esiintyy ensi kerran Ja-
cobus Voraginen kokoelmassa Legenda aurea. Tanskalais-ruotsalainen balladi noudattaa le-
gendan sisdltod, ja suomalainen arkkiveisukd@dnnds puolestaan seuraa melko tarkoin ruotsa-
laista esikuvalaulua, vaikka onkin kielellisesti puutteellinen.!® Christfried Ganander mainitsee
teoksessaan Mythologia Fennica (1789) ettd Jyryn eli Yrjéndn pdivind 23.4. karja laskettiin
ensi kertaa laitumelle, ja pdivésté kehittyi juhlapdivé. Pyhdsta Yrjidnasta tuli Suomessa karjaa
suojeleva pyhimys. Juhlapéivitraditio varmaan piti ylld myos Pyhén Yrjénén legendalaulun
tunnettuutta arkkiveisun voimalla; laulun viimeiset arkit julkaistiin 1900-luvun puolella. (Sa-
lokas1928, 19, Haavio 1932)

Yliluonnollista tematiikkaa késittelevid lauluja tunnetaan sdkeistollisend vain kaksi. Si-
sarukset (The two sisters TSB A 38) on balladi, josta on suomeksi vain yksi ainoa Pohjois-
Himeesta v. 1850 tallennettu muistiinpano. Siihen siséltyy proosamuotoinen kehyskertomus
ja 17 laulusikeistod. Proosan muodossa kerrotaan, miten kahdesta sisaresta vanhempi kadehti
nuoremman sulhasta, vei sisarensa jirvelle, otti hintd palmikoista kiinni ja alkoi painaa veden
alle. Laulusékeistot koostuvat dialogista, jossa nuorempi sisar tarjoaa omaisuuttaan vanhem-
malle, jotta tima auttaisi hdnet rannalle. Lopulta hin lupaa antaa sulhasensakin, mutta toinen
sanoo saavansa sen antamattakin ja hukuttaa sisarensa. Lopun proosajakso kertoo balladin
paétosepisodin: vietetddn vanhemman sisaren hditd. Sulhanen kévelee rannalla, 16ytdd entisen
kihlattunsa ruumiin ja vie sen hddtupaan. Ruumis alkoi laulaa paljastaen totuuden. Suomen-
ruotsalaiset lauloivat tdydellisempéd versiota De tvd systrarna (MBF 4), jossa hukutetun nei-

don ruumiista syntyi harppu, joka hdissé alkoi soida ja ilmoitti syyllisen. Aiheesta on Suomessa

19 Eino Salokkaan mukaan vanhin ruotsinkielinen arkkipainos on vuodelta 1646, mutta laulu on ruotsinkielisené
kuitenkin vanhempi, mahdollisesti perdisin jo 1400-luvulta. (Salokas 1923, 19). Ruotsinkieliseen arkkitekstiin
sisdltyi motiivi, jonka mukaan ritari saa kuninkaan tyttdren ja puolet valtakuntaa, mutta aiitd Yrjana kieltdytyy,
koska on omistautunut palvelemaan Jumalaa. (ks. TSB B 10). Suomenkielisen arkkitekstin kadnté;a jéttanyt
tdmén motiivin pois ja liitti loppuun rukouksen, jossa pyydetién uskon vahvistusta ja ylistetddn Jumalan kun-
niaa.
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kerrottu myd0s tarinaa itkevisté luusta (Jauhiainen 1999, C 981) seké kansainvilisti satua Lau-
lava luu (AT 780).

Toinen yliluonnolliseen tematiikkaan pohjaava uusimittainen balladi on Haamu ja
Marjaana. Sen ydinainesta on revenant-teema, haudasta morsiamen luokse palaava sulhanen.
Laulussa on samaa tematiikkaa kuin ruotsalaisessa balladissa Sorgens makt (TSB A 67), jota
Suomen ruotsinkielinen viestd on laulanut (MBF 15), mutta suomenkielisen balladin 1dhin
esikuva on kuitenkin englantilais-skotlantilainen Sweet William’s Ghost (Child 77), jota on
laulettu Pohjois-Amerikassa. Sielld se kddnnettiin suomeksi ja julkaistiin amerikansuomalais-
ten lehdessd. Sen numeroita joutui Suomeenkin. Jeremias Kruusi 16ysi laulun ja painatti
arkkiveisuna 1904. Edellisend vuonna oli kuitenkin Oulussa ilmestynyt K. Salmen toimesta
samansiséltdinen arkkiveisu. Sekd Kruusin ettd Salmen toisinnot ndyttdvét pohjaavan samaan
alkuperdisldhteeseen. Kaikkiaan balladista on tiedossa viisi arkkipainatusta (Asplund 1994,
96-98).

Herra Petterin merimatkan (Sir Petteri’s sea voyage, TSB D 361) pddteema on synnin-
tekijdn uhraaminen mereen heittdmélld. Ihmisuhri teemana on vanha seké kansainvélisend lau-
luna ettd tarinana. Tunnetuimmat teemat ovat Vanhan testamentin kertomus Joonasta ja
venildisen bylinan Sadko-kauppias. Joona ja Sadko joutuvat myrskysséd heitetyksi mereen.
Skandinaviassa vanhin teksti on 1500-luvun Tanskasta. Suomalainen balladi noudattelee
sisélloltddn kaikkien pddamotiivien osalta esikuvaansa Herr Peders sjoresa (MBF 43) ja paittyy
poikkeuksetta traagisesti. Kun herra Petteri on heitetty mereen, myrsky tyyntyy ja muut pelas-
tuvat. (Asplund 1994, 82-83). Myrskyn nouseminen ja laantuminen on motiivi, joka liittda
taménkin balladin yliluonnollisten balladien joukkoon, vaikka se on Skandinaviassa luokiteltu
ritarilaulujen joukkoon.

Rakastetun kuolema toisen osapuolen poissaollessa on yleinen teema, josta laulettiin jo
runolaulun kaudella Anteruksen virtend. Skandinaavisessa traditiossa 10ytyy parikymmenta
tatd paddteemaa varioivaa balladityyppid (TSB D 277-298). Sama teema 16ysi vastakaikua maan
suomenkielisten laulajien taholta, mutta nyt esikuvaballadina oli Kdrestans déd (TSB D 280).
Uusimittaisten laulujen aiheena teema on neljdsséd balladissa, joista aiemmin puheena ollut
Morsiamen kuolo on néisté se, jolla ndyttdd olleen Suomessa laajin levinneisyys. Haavio on
tutkinut laulun suomenkielisen balladin muotoutumista artikkelissa Nemesis ja onnellinen
(Haavio 1955, 360—445). Balladin laajaan suosioon on epdilemittd syyné sekin, ettd Lonnrot
julkaisi laulun ensi kerran jo 1836 arkkiveisuna, sen jilkeen myds Kantelettaressa muokkail-
tuaan hallussaan olevia teksteji. Laululla oli siiné vaiheessa vield vahva suullinen traditio. Suo-

meen balladi omaksuttiin ruotsinkielisen vieston vilittiméana. Ruotsinkielinen viki tunsi sen
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nimelld Kdrenstans déd (MBF 37). Samaa teemaa késittelee kaksi muuta laulua: Surullinen
kirje ja Nauru ja itku. Jalkimmaisestd C. A. Gottlund tallensi muistiinpanoja Juvalta jo v. 1815
ja 1818. Lonnrotkin julkaisi siitd tekstin sekd Mehildisessd ettd Kantelettaressa, ja sitd on
kaytetty tanssilauluna erityisesti maan itdisilld alueilla. Laulut kertaavat Morsiamen kuolo-bal-
ladin motiiveja, mutta siséltdvit vihemman kertovaa ainesta ja ovat ldhempéna lyyrisid tanssi-
lauluja. Neljds rakastetun kuolema-aiheinen balladi on Vilhelmi ja Liisunen, josta oli puhe jo
kahdella mitalla laulettujen balladien yhteydessa.

Vaikuttavimpiin suomalaisiin uusimittaisiin balladeihin lukeutuu Velisurmaaja, (The
Brother Slayer) alun perin skotlantilainen, myds Skandinaviassa ja Suomen ruotsalaisseuduilla
tunnettu balladi Sven i Rosengard (Child 13; TSB D 320, MBF 40). Se on ehkd myds tyylipuh-
tain siikeistollisisti balladeistamme. Laulu etenee dialogina didin ja hiinen poikansa vlilld. Aiti
tiedustelee syytd pojan vaatteiden ja miekan verisyyteen. Pojan on tunnustettava, ettd hén on
surmannut veljensd, koska veli oli nimitellyt héntd huoran pojaksi. Surman syyksi paljastuu
kunniamurha, poika on puolustanut ditinsi ja samalla suvun kunniaa. Tétd motiivia ei tunneta
englanninkielisessd eikd skandinaavisessa versiossa, mutta se sisdltyi kolmeen vanhaan suo-
malaiseen muistiinpanoon. Lonnrot hévitti julkaisuistaan hivelidisti alkuperdisen huoruusmo-
tiivin ja runoili veljensurman syyksi mustasukkaisuuden: "Mintidhen naistani nauratteli.” Lau-
lun tragiikka huipentuu loppuosan kysymyksin ja vastauksin etenevddn dialogiin didin
kysyessd, miten pojalle nyt kiy ja hdn vastaa lahtevénsa vieraille maille. Kun &iti vield kysyy,
milloin hédn palaa, poika vastaa mahdottomuussymbolein: silloin kun korppi valkenee, kun
joutsen mustenee, kun kivi veden péilld pysyy, kun péiva pohjoisesta paistaa jne.!! Haavion
tutkimus kartoittaa yksityiskohtaisemmin balladin kansainvélisti traditiota (Haavio 1955, 277—
319).

Vesmanviiki on ainoa suomalainen balladi, jolle vastine 16ytyy skandinaavisesta Urho-
laulujen luokasta (TSB E 52). Se pohjautuu ruotsalaiseen Sven Svanevit -balladiin, jonka var-
haisin skandinaavinen teksti on tanskalainen vuodelta 1591. Balladin yhteydesséd on viitattu
usein saksalaiseen Tragemundsliediin, joka on tunnettu jo 1100-luvulta olevana muis-
tiinpanona. Englantilaisella kielialueella téllaisia tietokilpailuballadedja (wit-combat-ballads)

tunnetaan ainakin kuusi tyyppid. On myds tuotu esiin sekd vanhaa itdmaiseen sadustoon ettd

1 Sikeistoihin siséltyvit kertosékeet ”poikani iloinen” (poikani poloinen), “muori (&itini) kultaisein”. Aidin
kysymykseen, mitd tapahtuu pojan vanhemmille, vaimolle ja lapsille, poika vastaa: kdyk6on metséssé, hakat-
koon halkoja, istukoon nurkassa, watvokoon tappuroita, kiykdon koreana, ottakoon toisen, kdykoon koulua,
karsikoon vihtoja, kdykdon metsédssd, syokoon marjoj. Vain vanhimpaan toisintoon siséltyy ylimdéardinen jokai-
seen sdkeistoon kuuluva kertosde.”Elkdon ikédndén minua toivoko”. Laulun vanhin toisinto sisdltyy D. H. R. von
Schréterin teokseen Finnische Runen nr. 13. (1819).
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Eddaan sisaltyvét arvoitussarjat. Haavio on selvitellyt balladin taustaa yksityiskohtaisemmin.
(Haavio 1955, 339-359.). Suomalainen Vesmanviikin balladi on kdinnds suomenruotsalai-
sesta balladista (MBF 58). Vesmanviiki kohtaa matkallaan nuorukaisen ja pyytda hantd vas-
taamaan kysymykseen, mihin tdma ei suostu. Kéy ilmi, ettd nuorukainen oli surmannut Ves-
manviikin veljen. Vesmanviiki surmaa nuorukaisen ja kohtaa matkallaan toisen nuorukaisen ja
pyytdd héantdkin vastaamaan kysymyksiin. Sen jilkeen seuraa arvoitussarja, jonka kaikkiin
kysymyksiin nuorukainen osaa vastata. Vesmanviiki palkitsee hinet kultasormuksella. Suoma-
lainen suullinen traditio ndyttdd monessa tapauksessa pohjautuvan 1870-luvulla julkaistuihin

arkkiveisuihin.
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TAULUKKO 2: Kuusen (1977) esityksessa (Finnish Folk Poetry. Epic, FFE) esityksessé
kasitellyt riimilliset laulut ja niiden vastineet skandivaavisessa tyyppiluettelosta (TSB) seka
suomenruotsalaisessa traditiossa (MBF).

FFE Laulun Suomenkieli-  Skand. tyyp-  Laulun Ruotsinkielinen — Suomen-

nen nimi piluettelo nimi ruotsalainen
traditio

1. Pyhéi YrJ nd ja TSB B 10 Sankt Goran och draken MBF 19
lohikd4rme

2. Pieni Katri TSB B 14 Liten Karin MBF 20

3. Sisarukset TSB A 38 De tva systrarna MBF 4

4. filzlr;?kietterin me- TSB D 361 Herr Peders Sjoresa MBEF 43

5. Haamu ja Marjaana TSB A 67 Sorgens makt MBEF 15

7. Kriivari ja neito TSBF 12 Skéra stra MBF 63

11. Vilhelmi ja Liisunen ~ TSB D 288 Lisa och Nedervall MBF 38

13. Morsiamen kuolo TSB D 280 Kaérestans dod MBF 37

14. Surullinen kirje TSB D 280 The sad Letter -

15. Nauru ja itku TSB D 280 Laugh and Cry -

32. Petetty nuorukainen TSB D 252 Utro fastemo -

43. Lunastettava neito TSB D 391 Den bortsalda MBF 47

44. Velisurmaaja TSB D 320 Sven i Rosengérd MBF 40

49. Vesmanviiki TSB E 52 Sven Svanevik MBF 58

54. ls\gﬁléirin tytar ja ko- TSBF 17 Mjdlnarens dotter MBF 64

55. ggfslngies ja talonpojan TSB F 40 Bonden och hans hustru MBF 73

57. Vanha muori jamies  pqp g 4 Sven den unge MBF 83
nuori

58. Tyttdren kosijat TSBFS5 Friarna MBF 60

59. Naimahaluinen tytér TSB F2 Lingsel efter man -

60. Talonpoika ja varis TSB F58 Bonden och krakan MBF 77
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Skandinaavisten balladien viimeisesté kategoriasta, ilkalauluista, 10ytyy myds uusimit-
taisia lauluja suomenkielelld. Tiedossa on kaikkiaan seitsemén ilkalaulua. Kriivari ja neito on
suomensuotsalaisten perinteessa tuttu laulu, Skdra stra (TSB F 12, MBF 63) jonka useimmista
suomenkielisistd toisinnoista seksuaalisuuteen liittyvdt motiivit ovat karsiutuneet pois ja sitd
on laulettu nuorison tanssilauluna. Ilkalaulut yleistyivdt péddasiassa suullisena perinteend,
eivitkd ne ndytd juurikaan kelvanneen painettavaksi arkkiveisuissakaan. Vain Mylldrintytdir ja
kosijat (BA 54, Mjolnarens dotter, MBF 64) julkaistiin pari kertaa arkkiveisuna 1910-luvulla
ja sen ohella Talonpoika ja Varis (BA 60, Bonden och krdkan MBF 77). Se on alunperin jul-
kaistu Tanskassa 1642 arkkiveisuna. Ruotsissa se pantiin muistiin 1810-luvulla. (Ramsten
2022, 122-123). Suomessa laulu on julkaistu myds 1900-luvun alussa Laululipas -kirjassa,
mutta muut eivét ndytd kuuluneen arkkiveisurepertoariin. Sotamies ja talonpojan vaimo (BA
55, Bonden och hans hustru MBF 73), Vanha muori ja mies nuori (BA 57, Sven den unge MBF
83) Tyttdren kosijat BA 58, (Friarna MBF 60) Naimahaluinen tytir (BA 59, Ldngsel efter mand
TSB 2, MBF) eivit ndytd kuuluneen arkkiveisurepertoaariin.

Uusimittaisista sikeistollisistd lauluista kahdellekymmenelle 16ytyi vastineet skandi-
naavisesta tyyppiluettelosta. Liséksi on joukko lauluja, jotka balladidljitelmind eivét sisilly
luetteloon. Ndistd tunnetuin kertoo kahdesta, syvén lahden erottamasta rakastavaisesta, joista
toinen ldhtee uimalla ylittdmédan lahtea. Han kuitenkin hukkuu pimedssé, koska vihamiehet
sammuttivat merkkivalon vastarannalta. Tatd antiikin Hero ja Leandros -tarinaan perustuvaa
balladia on laulettu Euroopassa ldhes kaikkialla Vilimeren maista aina Keski- ja Pohjois-Eu-
rooppaan saakka. Saksassa tradition vanhin muistiinpano on jo 1470-luvulta (DVIdr 20), ja
Saksasta se levisi Skandinaviaan 1500-luvulla. (Holzapfel 2000, 471-472; 531-532; ks. my0s
Schierring 1950, 103—105). Suomeksi siitd on kaksi eri versiota. Porthanin papereista 10ytyi
vanhempi, 1700-luvun versio, Ryytimaassa, (BA 9), jota laulettiin alun perin suullisena tradi-
tiona, kunnes sitd ryhdyttiin julkaisemaan arkkiveisuna 1880-luvulla. Nuorempi versio tun-
netaan nimelld Kaksi kuninkaanlasta, (BA 10) ja se on kddnnos suomenruotsalaisten laulamasta
balladiversiosta Konungabarnen (OA 63), joka julkaistiin arkkiveisuna ja yleistyi nopeasti
lahes kaikkialla Suomessa. Martti Haavio selvitteli balladin monivaiheista historiaa 1950-lu-
vulla. (1955, 204233, Danielson 2003, 138—139.) Samoin Linna itdiselld maalla (BA 12, OA
78, DVIdr 24) on saksalaisella taholla klassiseksi luokiteltu balladi, joka on tunnettu 1400-
luvulta léhtien Saksassa ja sitéd laulettiin myds Englannissa ja Ranskassa (Holzapfel 2000, 538).
Suomessa sitd ovat laulaneet suomenruotsalaiset (OA 78), ja ruotsinkielinen arkki on suoma-
laisenkin arkkitekstin pohjana. Sité julkaistiin jo 1730-luvulla yhdessa Pyhén Yrjdnén balladin

kanssa, ja se ilmestyi monissa arkkiveisuissa aina 1800-luvun loppupuolelle saakka. Kankea
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kadnnos esti ilmeisesti laulun yleistymisen laajemmalti suulliseen perinteeseen. Muita balladi-
jdljitelmiksi skandinaavien luokitelemia lauluja ovat Kreivin sylissd istunut (BA 6), josta
Lonnrot tallensi ainakin kolme toisintoa suullisesta traditiosta ja julkaisi yhden kokoonpanon
ensin arkkiveisuna 1836 ja sen jdlkeen Kantelettaressa. Sen ldhteend oli alkupuoli ruotsinkie-
lisen véden suosimasta Ovdntad brollpsgdst-balladista (OA 67), joka suomenkieliselld puolella
hajosi kahdeksi eri lauluksi. Toinen puoli tunnetaan nimelld Petetty nuorukainen (BA 32) ja
muistuttaa padpiirteiltddn balladia Utro fistemo. TSB D 252 Metsdstdjd ja neito (BA 8, DVI1dr
133) ja Kaksi neitoa ruusulaaksossa (BA 22, Den rika och den fattiga flickan A 60, Ramsten
2003, 135-136) ovat lauluja, jotka ovat meille kulkeutuneet ruotsalaisten kautta Saksasta. Suo-
messa ne ovat paljolti yleistyneet arkkiveisujen vélitykselld ja silld tavoin pddtyneet suulliseen
traditioon. Lisdksi A. I. Arwidssonin papereista on 16ytynyt teksti, joka ei viittaa kansanomai-
seen traditioon. Paha Pirjo on ilkalaulu vaimosta, jonka kanssa itse Paholainenkin jéi alakyn-
teen. Teema paholaista tyrannisoivasta ilkedstd vaimosta on tunnettu laajalti maailmassa pila-
satuna (AT 1164). Suomessa sen esiintymisestd suullisena perinteeni ei ole tietoa. Balladi tun-
nettiin ainakin Englannissa (Child 278). Tanskassa laulu on on ollut nuori ja se tunnettiin ni-

melld Den onde Birte (Tang Kristensen 1901, 296).

SUOMALAINEN KANSANBALLADI — OLLAKO VAI EIKO

Edelld on esitelty eri tyyppisid suomalaisia kansanballadeja ja lauluja, joille on etsitty
vastineita pidasiassa skandinaavisten kanonisoitujen sekid suomenruotsalaisten balladien jou-
kosta. On kuitenkin huomattava, ettd tissd yhteydessé on esitelty vain valikoima eri aiheisista
lauluista. Runolauluista ei ole olemassa vastaanvanlaisia vertailumahdollisuuksia, joten tissa
on kidytetty teosta, joka sisdltdd edustavan valikoiman balladityyppisid runolauluja (FFE).
Riimillisisié laulujen osalta on seurattu julkaisua Balladeja ja arkkiveisuja. (Asplund, 1994)

Kumpaakin lauluryhméd on edustanut tdssd suurin piirtein parikymmentd laulua. Ru-
nomittaisista lauluista legenda-aiheisia on laulettu myds maan lénsiosissa. Sen sijaan laaja,
monipolvinen Luojan virsi on enemmain maan tai laulanta-alueen itéisten osien perinnetti. Se
koostuu osioista, joita on laulettu seké eripituisina versioina tai lyhyempini yhden padaiheen
sisdltdvind kokonaisuuksina kuten Marjavirsi, Saunan haku, Kylvoihme, Lapsen etsintd tai Hii-
den sepdn kahlinta. Skandinaavista tyypittelyd seuraten legenda-aiheisia lauluja on timén ai-
neiston runolaulujen ryhmissd suhteellisesti runsaimmin. Ritariballadeja on kaikkein runs-

aimmin riimillisten laulujen joukossa, ja runolaulujen puoleltakin samaan luokkaan voi lisdta
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noin puolisenkymmentd numeroa. Se ei ole yllittdvai, koska ritariballadeiksi luettuja lauluja
tyyppiluettelossakin on ylivoimaisesi kaikkein eniten. Tdssé aineistossa parodisia ilkalauluja
mukaan, ritariballadeihin tulisi lisdd 7 ja ilkalauluihin yksi, kaikkiaan lauluja on noin 42 — 43
riippuen siitd, miten Luojan virren lauluja arvioidaan.

Mikaéli suomenkielisid runolauluja todella halutaan tarkastella skandinaavisten kritee-
rien mukaan, runolauluista ei voisi puhua lainkaan balladeina. Jos tietynlaisen sdkeistomallin
katsotaan muualla Pohjoismaissa olevan yksi balladin olennaisista kriteereistd, on selvéa, ettd
suomalaisten runomittaiset laulut eivét skandinaavisesta ndkokulmasta katsoen tiyta tatd kri-
teerin vaatimusta. Lisdksi keskiaikaisuuden kriteeri kumoaisi myds uusimittaiset sikeistolliset-
kin laulut ldhes kokonaan “oikeaoppisten” balladien joukosta. Sdkeistollinen laulurakenne al-
koi meilld kehittyd vasta reformaation jédlkeen ja aikaisintaan ehkd 1600-luvun puolella. Esi-
merkiksi Jusleniuksen julkaisema Anterus Pyhdjoelta kuitenkin kertoo vield 1600-luvun lau-
lutavasta. Haavio ajoittaa Anteruksen virren selkeisti keskiajalle. Voisimme ehka tarjota Veli-
surmaajaa oikeaoppisena balladina, koska sen sidkeistomalli kaksinkertaisine kertosikeineen
tayttdd vaatimukset ja sdvelmikin 10ytyy jo varhain. Lisdksi Velisurmaajan arvot ja tapa-
kulttuuri viittaavat selvésti keskiajalle. On kuitenkin todettava, ettd lauluperinne on viistimétta
erilaista Eurooppan eri puolilla. Kunkin maan tai kieli- ja kulttuurialueen vaikutteet lauluper-
inteeseen eivit voi olla esteend, vaikkapa meilld Suomessa balladi-kédsitteen kayttdmisessé.
Madrittelyn kriteerejd on suhteutettava aikaan ja alueeseen ja tarkasteltava ensisijaisesti laulu-
jen ominaispiirteitd ja niiden temaattista puolta kunkin maan oman tradition nékdkulmasta.

Vertailtaessa kalevalamittaisia runolauluja ja uusimittaisia balladeja keskenéén, van-
hemman kerrostuman lauluissa nédkyy enemmén omaperéisyytta, mistd vain muutama esimer-
kki: Tapaninvirressd ihmeitd on kolme, kun ruotsinkieliseen lainanantajalauluun ihmeité
siséltyi niistd vain ensimmadinen, kukkoihme. Mataleenan virressda omaperdistd on motiivi, joka
kertoo, mitd Mataleenan surmaamista lapsista olisi aikuisina tullut. Se puuttuu kokonaan
muualta, kun taas ruotsalaisen balladin insestimotiivi on Ritvalan neidoilta jadnyt kokonaan
pois, mutta nidkyy kuitenkin inkerildisesé versiossa. Tuurikkaisen runossa padhenkild viettelee
kohtaamansa neidon, mutta ei raiskaa, ryosté eikd surmaa héntd, kuten alkuperiisessé ruotsalai-
sessa balladissa herra Torin pojat tekevit. Tuurikkainen kuolee oman kédden kautta piinvastoin
kuin ruotsalaisessa balladissa, jossa isd itse surmaa sisarensa tappaneet veljekset. Vaikka ruot-
salainen balladi Herr Téres dottrar on jossakin vaihessa ollut 1dhtokohtana Tuurikkaisen runol-
le, laulu suomalaisella kielialueella on kuitenkin muotoutunut aivan omaan suuntansa. Kun

runomittaiset laulut olivat perinteessd eléneet sikeistomuotoisia paljon pitempéén, niissd oli
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vuosikymmenien ja -satojen kuluessa tapahtunut varioitumista ja omien kulttuurikisitysten
mukaista sopeutumista luovaan laulamiseen paremmin kuin sikeistollisissd balladeissa. Mo-
tiiveja ja episodeja variointiin tai niitd lainautui kokonaan muihin yhteyksiin, kuten Orfeus-
motiivia, joka tavoitti laulajat niin Vilimeren maissa, kuin Skandinaviassa tai Suomessakin.
Télloin oli varmaan kyse siitd, ettd jokin perinne levisi laajalti samoihin aikoihin. On vaikea
sanoa, milloin ja missd méérin on kyse suoranaisesta lainasta? Viime kéddessi on kuitenkin niin,
ettd suullisen traditon laulut ovat kuitenkin oman kulttuurin tuotteita, kuten Anna-Leena Siikala
on todennut. (Siikala 1993, 38)

Entd sitten ne runomittaiset laulut Kuusen Epic-teoksesta (FFE 1977), kolmisen-
kymmenté laulutyyppii, joille ei ole 16ytynyt selkedd vastinetta skandinaavisen balladien jou-
kosta, mutta jotka teemoiltaan ja niiden késittelyn osalta voisi luokitella balladityylisiksi. On
helppo havaita, ettd ndidenkin kertovien runolaulujen aihepiiri pyorii melko tiiviisti skandi-
naavisen balladien ja yleensé eurooppalaisen balladienkin tapaan rakkauden, kuoleman ja viki-
vallan tematiikan ympérilld. (esim. Marketta ja Hannus, Miehentappajaneito, Kirsti ja
Riionpoika, Tytdrten hukuttaja, Hirttdynyt neito yms). Runomittaisessa balladityylisessa
kerronnassa keskeiseksi nousee naisen rooli. Lauletaan onnettomien ja huonosti kohdeltujen
neitojen, tyttirien, vaimojen tai ditien kohtaloista. Naisen siveys kuuluu térkeisiin arvoihin.
Monen laulun sanomana on varoitella nuoria neitoja vierasmaalaisista viettelijoistd. Naisen
ndkokulman liséksi korostuu myds nimenomaan suvun asema. Keskeistd tematiikkaa eri-
tyisesti eteldisilla runoalueilla on tyttéren, nuoren neidon ja vanhempien véliset suhteet, kosijat
ja avioelama. Erityisesti naiset ndité lauluja lauloivatkin. Monissa lauluissa heijastuvat patriar-
kaaliset perhesuhteet. Joidenkin laulujen kohdalla puhutaan lyyris-eeppisistd lauluista. Niille
on ominaista monesti mind-muodon kdyttdminen, mika tuo lauluun lyriikalle ominaista subjek-
titvisuutta, mika ei ole balladiepiikalle tyypillistd. Lyyriseeppiset laulut rakentuvat silti vah-
vasti dialogin ja myds monesti kertauskaavojen varaan. Kertauslauluissa tulevat nakyviin per-
heen sisdiset suhteet, joko kielteiselld tai positiivisella tavalla. Lauletaan my6s maagis-myytti-
seen tematiikkaan viittaavasta personifioidusta Surmasta, joka tulee hiihtden kartanolle ja ar-
vioi, kenet perheenjdsenistd surmaisi ja padtyy minidén, koska hdnen kuolemastaan koituisi
talolle vdhiten vahinkoa. Kertauslauluja laulettiin erityisesti eteldisilld laulualueilla Inkerissé.
Sielld runolauluperinne eli voimakkaana aina 1900-luvulle saakka. Tavataan my0s vendldisen
perinteen vaikutusta, mutta yhteydet erityisesti virolaiseen perinteeseen tulevat nékyviin sel-
visti juuri kertauslauluissa. (Kuusi 1963, 332-350; Tampere 1964, 12—14; Asplund 2002, 341—
244)). Tamin tyon kuluessa on entisestdin vahvistunut késitys siitd, ettd ruotsalaisen perinteen

tutkimisen ohella seuraavaksi tarkein kohde 10ytyy Suomenlahden toiselta puolen, Virosta.
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Uusimittaisten balladien osalta huomio kiintyy siihen, ettd vaikka sdkeistollisista lau-
luista puhutaan myds riimillisind, muistiinpanot kuitenkin osoittavat, ettd suullisesti yleistyneet
balladityyliset laulut ovat juuri riimin osalta epétdydellisid. Riimittelyyn ei tdlld tasolla vield
oltu harjaannuttu. Kun vanha laulutapa oli sidoksissa kieleen, runomittaisen laulun tyylikeinot
osattiin vanhastaan. Sdkeistolliset balladit olivat kddnndksid ruotsalaisista. Ne kaksikieliset
laulajat, jotka tulkitsivat osaamansa ruotsinkielisen laulun sanomaa suomeksi, eivét hallinnet
suomenkielisen riimillisen laulun sdénto;jé, koska mallit puuttuivat. Riimillisen laulun kehitys-
historiaa ei vield kunnolla tunneta, koska muistiinpanoja ei ole ennen 1700-luvun loppua. Yh-
tend syyna riimillisen laulun muotoutumisen vaikeuteen oli epdilemitti se, ettd ruotsinkielinen
laulu lainautui usein sdvelmaéllisend kokonaisuutena. Tamén voi péételld siitd, ettd joissakin
tapauksissa kertosde on sdilynyt samana kuin ruotsinkielisessé laulussa. Néin esim. balladeissa
Vilhelmi ja Liisunen tai Morsiamen kuolo, samoinkuin joissakin ilkalauluissa. Riimid sinéinsd
opittiin kylla vahitellen kdyttamaan kirjallisten esikuvien, alkuun kirkkovirsien tai hengellisen
arkkivirsien kautta. Kansanomaisessa kdytdssé riimi ndyttda opitun ensin rekilaulun puitteissa,
jolloin siséltd luotiin omaehtoisesti, usein laulutilanteessa improvisoiden. Sen sijaan valmiin
balladin juonen ja sanoman kdintdminen ruotsista suomeksi, ei onnistunut niin, ettd olisi luon-
tevasti syntynyt riimillisid ruotsinkielisen esikuvan kaltaisia balladisikeistdjd. Melodia méérit-
teli sdkeiston rakennetta ja muotoa, kun laulu kddnnettiin suomeksi.

Koko suomenkielisen balladiperinteeksi tulkittavissa olevan laulutradition osalta sel-
kedt yhtéldisyydet skandinaaviseen traditioon ndhden néyttdvit kokonaisuudessaan ehkid
yllattdvin niukalta, jos ajatellaan omaksuttujen balladien lukumé&éria ja sitd, miten rikas balla-
diperinne maamme ruotsinkieliselld vdestolld on ollut. Selvié kuitenkin on, ettd maassa, missi
padkieli keskiajalta 1800-luvun loppupuolelle asti oli ruotsi, se on olennaisesti vaikuttanut lau-
luperinteen muotoutumiseen suomenkieliselld taholla. Vield paljon balladityyppisté traditiota
selvemmin tdma tulee nikyviin esimerkiksi riimillisessé lyriikassa, tanssi- ja leikkilaulutradi-
tiossa (sanglekar, ks. Andersson 1967, FSF V:3.). Kun kokonaisuutena tarkastelee suomenkie-
listd kertovien balladityyppisten laulujen koostumusta, nidkyy selvésti ruotsinkielisen tradition
vahva vaikutus suurimpaan osaan omaksutuista lauluista. Runomittaisten laulujen osalta va-
rioitumista on selvésti enemmén kuin uusimittaistaisen laulujen kohdalla, koska kalevalamit-
taiseen laulukulttuuriin vdeston, itse laulajien keskindinen vaikutus on ollut vélitontd. Uusmit-
taisten laulujen osalta kirjallinen vaikutus arkkiveisujen muodossa lisdéntyi ja tuli suoraan
Ruotsista. Se miki oli muodissa Ruotsissa, oli pian muodissa téélldkin.

Suomeksi laulettiin vield 1600-luvun jélkipuolella runomittaisia lauluja, mutta uusi lau-

lumuoti oli jo 1600-luvun jilkipuolella tulollaan. Se on kuitenkin selvisti todettavissa, etti
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suomenkieliset sdkeistolliset, uusimittaiset balladit ovat sdilyttdneet paljon yhdenmukaisem-
min alkuperiiset ruotsinkielisten balladien piirteet. Sithen on syyni se, ettd monet uusimittai-
sista balladeista yleistyivét arkkiveisutradition vaikutuksen alaisina. Silti tdltdkin pohjalta voi
todeta, ettd suullisen balladikerrostuman kausi jdi Suomessa lyhyeksi ja traditiona ohueksi. Pe-
rimméisend syynd uusimittaisen sdkeistollisen balladiperinteen niukkuuteen suullisessa perin-
teessd oli kirjallisen laulun tunkeutuminen arkkiveisujen muodossa suullisen tradition rinnalle.
Kun opittiin lukemaan, opittiin myos samalla laulamaan kirjasta, joka useimmiten oli painettu
arkkiteksti. Vaikka alkuun tavallisen kansan ulottuville tuli vain kirkkovirsid ja hengellisid
arkkiveisuja, opittiin teksti nopeasti ulkoa, melodiahan edisti laulun mieleen painumista tehok-
kaasti. Alkuun papisto sditeli tarkkaan, mitd lauluja voitiin julkaista tavallisen rahvaan
kayttoon. Ja juuri muuta ei ollut kuin kirkkovirsid arkkiveisujen muodossa. Vihitellen papiston
ote arkkiveisujen ja yleensd kirjallisten tuotteiden julkaisemisessa kuitenkin holtyi ja hengel-
listen veisujen julkaiseminen tyrehtyi. Kun uusia kirjapainoja perustettiin Turun lisdksi muual-
lekin maahan, entistd enemmaén alkoi ilmestyd markkinoille maallisaiheisia, viihteellisié ja uu-
tisluontoisia arkkiveisuja. Ja kun tultiin 1800-luvun toiselle puoliskolle, arkkien julkaiseminen
kasvoi dkkid rdjdhdysmaéisesti. Néin siksi, ettd suomalainen rahvas oppi itse hallinnoimaan
arkkikirjallisuutta monipuolisesti. Julkaisija saattoi itse olla paitsi laulun julkaisija, myds sepit-
tdjd, myyjd, joka sitten markkinoilla saattoi vield itse laulaakin arkkinsa lauluja. Paljon kéan-
nettiin lauluja ruotsista, ja juuri kertovissa arkkiveisuissa nékyykin vahva riikinruot-salainen
vaikutus. Vibhitellen alkoi 16ytyd my0s kotimaisia, niin suomen- kuin ruotsinkielisidkin sepit-
tdjid. Oli my0s kaksikielisid arkkiseppoja, jotka pystyivét toimimaan kummallakin kielia-
lueella. Syntyi omaehtoinen kotimaisten kertovien arkkilaulujen laji. Pitdisiko niitdkin sanoa
balladeiksi? Téssé tullaan taas otsikon kysymykseen: Onko niitd suomalaisia balladeja vai ei,
ja mikd on suomalainen kansanballadi? On selvii, ettd balladeina ei kaikkia kertovia lauluja
tietenkdén voi pitdd. Sen voi toki sanoa, ettd runolaulujen osalta kriteerien painopisteen on
pakko olla enemmaén tematiikassa kuin rakenteessa. Balladin ja muun kertovan arkkiveisun
raja kulkee pikemmin laulun suullisessa eldmaéssé, ei aina niinkdan kirjallisessa 1dhtokohdassa,
vaan siind, miten eldvédnd se aikoinnaan oli ihmisten mielessi ja heidén kédytdssdén.
Skandinaavien balladikriteerit ovat tietenkin pitkilti hyviksyttdvid, mutta kylld me
voimme tdélld Suomessa itse pdittdd, mikd meiddn mielestimme on kansanballadi. Ehkéa kan-
nattaa saksalaisen tutkimuksen tavoin vélttad kovin tarkkoja mééritelmié, koska rajat eri lajien
vililld ovat todella liukuvia. Skandinaavinen tyyppiluetttelo on oiva opaste, mutta ehkd voim-

me joissakin tapauksissa kulkea omia teitimme.
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Lopuksi on sanottava, ettd riimillisten balladien niukkuuteen ovat syynd myos 1800-
luvun keruuperiaatteet. Keruun térkein kohde, ainakin suomenkielisten laulujen tallennuksen
osalta oli nimenomaan runolaulu. Uusimittaisia lauluja ei arvostettu samalla tavoin kuin kale-
valamittaisia runolauluja ainakaan Suomalaisen Kirjallisuuden Seurassa, joka oli kansanlaulu-
jen keruun keskeinen toimija 1800- ja 1900-luvun alkupuolella. Uusimittaisia lauluja kylla siu-
naantui Kansanrunousarkiston kokoelmiin helposti, silld niitd osattiin joka taholla. 1800-luvun
alkupuolen ahkerimmat keraéjét, Elias Lonnrot ja C. A. Gottlundkin tallensivat kumpikin my0s
uusimittaisia sdkeistollisid lauluja ihan kiitettdvésti. Keruu kuitenkin suuntautui edelleen
padosin runolaulun tallennukseen. Syyni oli lisdksi myds 1800-luvun tutkimuksen periaatteet,
ei vain Suomessa, vaan muuallakin. Keréttdvin aineiston tuli olla puhtaasti suullista perinnetté.
Arkkiveisut olivat pitkddn ainakin Kansanrunousarkistossa keruuboikotissa. Jos epdiltiin, ettd
laulu oli julkaistu arkkiveisuna tai oli jotenkin kirjallista alkuperéd, niin se varustettiin f-mer-
killd, mikd merkitsi “fakelorea”, véirdnlaista perinnettd. Se erotettiin kerddjin muista
lahetyksistd ja pantiin jonnekin syrjdédn muiden f-merkkisten joukkoon. Ajateltiin, ettd laulu ei
ollut oikeata suullista kansanperinnettd, jos se oli opittu arkkiveisuista. Ei se tietenkddn
pelkdstdan suullista ollutkaan. Unohdettiin kuitenkin, ettd useimmiten arkkien laulut opittiin
nopeasti ulkoa ja niiden sédvelmistd oli puhtaasti suullista perinnettd. Arkkiveisutkin alkoivat
eldd omaa eldméénsi, jos ne olivat tarpeeksi kauan laulajiensa kaytdssé. Tutkijan on vain ollut
opittava ymmartdméadn, ettd mikili haluaa tutkia ja tietdd, mitd ihmiset oikeastaan lauloivat, oli
opeteltava hyviksymaiin arkkiveisujenkin rooli. Kyse oli kirjallisen ja suullisen laulukulttuurin
vuorovaikutuksesta, jota puhtaasti suullisen tradition rinnalla on ollut niin kauan kuin kirjal-

lisuutta tdssd maassa on ollut.
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